, والدراسات الإسلامية في الجامعة 


دب العربي الحديث في الجامعة اللبنانية 


اسة وتحقيقًا لكتاب البياض والسواد من 
دف نعت الرید والراد لأى امحسن عل 
لسيرجاني (ت نحو ۸6۷۰/ 2۱۰۷۷). 
ی للمتصوّف وضعه السيرجاني» أحد 
زین» جامعًا فيه الارث الصوفّ لمن سبقه 
وقد ضمّن الكتاب مجموعةً من أخبارهم 
پا أن ترشد المريدين الطاعين إلى الهداية. 
ستهان به من الأخبار والأقوال التي لا 
لصادر الأخرى ما يمنحه قيمة عالية في 
لك بلعا من تساه ووصولا إلى دراسة 


رع جوهر - الدراسة - القاهرة هاتف: ۲۱ ۱ - ۲۵۹۲۸۳۹۹ ۲۰۲+ 
ب الأتراك - خلف الجامع الأزهر هاتف: ۲۵۱۱۱۲۲۱ ۲۰۲+ 
e—mail:sales@alqu‏ 


رت 


کناب الا 


ض والسوار 


۱ 


-” 


یری 


س وای 


2۹ 


1 


عا انما ض وا شوار 
س حصا رک الما ر في نع تا لير وراد 
لذي سس وس مرا 
تقبس ورراسة 


رو و ی 
رز یګ 


كناب البياض والسواد 


من خجا ثص حكم العباد في نحت المريد والمراد 


كناب البياص والسواد 


من خجائص حكم العباد في نت المريد والمراد 


لأبي الحسن الشیرحاني (ت نحو 2۱۰۷۷/۵:۷۰) 


تحقيق ودراست 


بلال الأرفه لي وندی صعب 


لينا الجمال 


قائمة المصوّرات SEAR RAA aS‏ مت رل 

المقدمة ی و ل I E‏ 
١‏ - آبو الحسن علي بن الحسن الکرمانن السیرجانی : حياته 

XI سس‎ 0 a. a. وماثره‎ 

۲ - كتاب البياض والسواد لمحم و اموجه قوم امام د لام XIR‏ 

۲ 2 وت الو لب و و۳ N:‏ 

۲ - إشكاليّة العنوان REESE‏ 20711 

۲. - دلالة اللون فى كتاب البياض والسواد ............ XXVIII‏ 

كه دون اسف الفا والتغيير XXKIV sss‏ 

اب كنات ال مر وال و ل دار 

۲ - تاريخ المتصوّفة ا اد اشام عا ease‏ 20-111 

۲ ۷ - خاتمة كتاب البياض والسواد ea‏ ۲۰ 

۲ - مصادر کتاب البیاض والسواد شش ل انا 

۳ - مخطوطات کتاب البياض والسواد EXD. e‏ 

EXIT ee 14 مخطوطة لاندبرغ‎ - ۳ 

۳ - مخطوطة آية الله مرعشى نجفى ۱۱۷ تن 1 
NSN ERE ERY‏ 

EXSY ese (شرقيّات) ی‎ 

1201/1: ملاحظات حول مسار التحقيق وعم ام ماقو سا هدوت‎ - ٤ 


لقد استمرٌ العمل على تحقيق كتاب البياض والسواد لفترة طويلة» 
ولم يكن ليبصر النور لولا جهود متضافرة لعددٍ من الأفراد والجهات. 
بدايةٌ نتوجّه بالشكر العميق إلى عمر على دي أونزاغا (06 O۳۲ Ali‏ 
2 الذي آرشدنا إلى ول و المكتبة البريطانيّة ۱۲۲۳۲ 
(شرقيّات). والشكر كذلك إلى کل من مكتبة آية الله مرعشى نجفى 
ومكتبة المتحف البريطانى ومكتبة باينكى فى جامعة يال التى أمدّتنا 
عفني القيدظ زاك رتشا ادن بإعاذة كرها .ولا اعضی ان 
الأصدقاء فى جامعة يال والجامعة الأميركيّة فى بيروت والجامعة 
الا Noa‏ 
إلى العاملين فى المكتبات الذين أمَنوا لنا المصادر فى مهلة جد 
تعوروة کرک E‏ مكاي للف كن 
كتابنا بإحدى لوحاته» وشاطرنا على مرّ السنين آراءه القيّمة عن 
التصوّف. والفضل فى نشر هذا الكتاب بنشرته الانجليزيّة ضمن 
سلسلة دراسات سلاميّة في التاريخ والحضارة الصادرة عن دار نشر 
بریل العريقة یعود إلى وداد القاضی وسبستیان غونتر (96025)180 
.)Günther‏ فلهما التقدير کله. وح نکر ای تن رین 
التى منحتنا الاذن بإعادة نشر الكتاب بعد ترجمة مقدمته إلى 
ا ختامّاء نهدي هذا العمل إلى من لهم في القلب الحظّ 


VII 


VIII‏ كتاب البياض والسواد 


الا کی بوالوينا و اققاتنا والبراعم الصغار» عسى أن يبرّر هذا العمل 
شيئًا من غيابنا المتواصل عنهم. 
بلال الأرفه لي وندى صعب 
بيروت فى ۰۹ ۲ 


توطئة 


یتضمن هذا العمل دراسهٌ وتا لکتاب البیاض والسواد من 
حصائص حکم العباد في نعت المرید والمراد لأبي الحسن على بن 
الحسن الکرمانی السیرجانی (ت نحو 1۷۰ ه/ ۵۱۰۷۷). 


والکتاب عبارة عن دلیل آساسی للمتصوّف» وضعه آحد مشایخ 
التصوّف البارزین» وجمع فيه الارث الصوفی لمن سبقه من المتصوّفین 
الکبار. ویضم الکتاب مجموعةّ من آخبارهم وآقوالهم التي من شأنها 
ی ی . ویشگل کل باب من آبوابه 
لةه والسبعين بحثًا مستقلًا یتناول مفهومّا من مفاهیم التصوّف آو 

قاعدةً في السلوك يشرحها السیرجانی من خلال حشد آراء كبار 
المتصو فة وایات القرآن والأحاديث النبويّة والحکم المأنورة وعدد من 
الأبيات الشعريّة . وکتاب البیاض والسواد من المجامیع التي عبّر فیها 
المؤلف عن مذهبه وآرائه بلسان غيره» فجمع لذلك آقوال المتصوّفین 
بين القرنين الثامن والعاشر للمیلاد. وتظهر براعة السيرجاني من خلال 
بناء مذا انکتاب علی نحو متس ومتکامل» وفي ترکه شه فسحاً في 
بعض المواضع ا الا فان سرت ال ادا 
ا ا لعنوان الكتاب» وفي مقدمته له 
وفي تخلصه من باب إلى آخر بعبارة تربط السابق پاللاحق . لقد آوجد 


هذا «الصوت» وحدة واه بين عناصر الکتاب المختلفت . وشکل 
هیکلا تامًا واد ضح المعالی رشخته الأقوال والآراء التي ساقها. 


IX 


XxX‏ كتاب البياض والسواد 


ويضمٌ الكتاب مجموعة لا يُستهان بها من الأخبار والأقوال التي 
لا وجود لها فى أي من المصادر الأخرىء ما يمنحه قيمة عاليةً فى 
دراسة تاريخ الشف لمق ES VE A‏ 
لتعاليمه: ويصف الكتاب يدقّة قواعد هذا المذهب» ما يجعله دلیلا 
للمريدين الباحثين عن معرفة حقيقيّةَ بالله. یعرف السيرجاني فيه 
الایمان والتوبة من وجهة نظر صوفيّة. ويعرّج على ذكر الزهد 
والتقشف ونكران الذات في سبيل الاستغراق في الذكر. ويسلط 
الضوء على العلاقة بين الشيخ والمريد من خلال استعراض خصائص 
العالم «وارث النبوّة»» وما تقوم عليه التربية من مبادئ السلوك 
والخصال» يضاف إلى ذلك الحديث عن الفقر والجوع والصحبة 
والفتوّة» ورفق المشايخ المتصوفین بمريديهم. ويطرح الكتاب 
مفاهيم شتّی لعقيدة المتصوّفة منها : الجمع والتفرقة» والفناء والبقای 
وعلم الباطن» والفراسة» وعالم الغيب» وأحوال النفس» ومقامات 
الطريق. هذا إلى جانب عناوين أخرى مثيرة للجدل كالمشاهدة 
والوجٌد والکرامات . ویتجلی میل السیرجانی الادین وتذوقه للشعر 
تا فان ان وی ۰ ۰ 


ویقع کتاب البياض والسواد ضمن نمط من التألیف شاع في 
منتصف القرن الرابع للهجرة/ العاشر للمیلاد واستمرٌ حتّى نهاية القرن 
الخامس للهجرة/ الحادي عشر للمیلاد» وشمل تراجم للمتصوفین 
وكتبًا متخصّصة تتناول جانبّا من جوانب التصوّف. وقد قذمت هذه 
الأعمال نموذجّا واضحًا ومحكمًا للتعلم والورع والتصوّف. وقد 
شهدت مدينة خراسان على ولادة معظمها. من بینها کتاب اللمع في 
التصوّف لأبي نصر السراج (ت ۹۸۸/۵۳۷۸م) وطبقات الصوفية 
وغیره من آعمال آبي عبد الرحمن السلمی (ت 2۱۰۲۱/۵۱۲ 


XI توطئة‎ 


وتهذيب الأسرار للخرکوشی (ت نحو ٤٠۷‏ ه/١١١٠م)»‏ والرسالة 
القشيرية لأبي القاسم القشيري (ت ١٦٤ه/١۷١٠م)»‏ وسلوة 
العارفين وأنس المشتاقين لأبي خلف الطبريّ (ت ١47ه/‏ ۱۰۷۷م). 
وكلّ هؤلاء المصتفين الذين سبق ذکرّهم أقاموا في نيسابورء باستثناء 
السرّاج الذي عاش في طوس . ويُضاف إلى قائمة المؤلفات کتاب 
التعرّف لمذهب أهل التصوّف لأبي بكر الكلاباذيٌ (ت ۳۸۰ه/ 
م أو 85"ه/ ٩٩۹م)‏ وهو المقيم في بخاری» وقوت القلوب 
لأبي طالب المکی (ت 85٠ه/195م)‏ الذي تنقّل بين البصرة 
وبغداد» وحلية الآولياء وطبقات الأصفياء لأبي نعيم الاصبهانی (ت 
۰ /۱۰۳۸م) الذي أقام في إصبهان وزار نيسابور والعراق 
والحجاز» وكشف المحجوب للهجويري (ت نحو 5517ه/ 15١٠1م)‏ 
الذي ولد في غزنة وتوفي في لاهورء وطبقات الصوفيّة لعبد الله 
الأنصاريٌ (ت ١18ه/84١1م)‏ الذي عاش في هراة. آمّا 
السيرجانئ - صاحب كتاب البياض والسواد - فعاش في مدينة 
سیرجان ضمن اقلیم کرمان» ما ید ننا من جدید انتشار الصوفة 
خارج حدود خراسان في القرن الخامس للهجرة/ الحادي عشر 
للميلاد. 


گے م چ هو 


قائمة المصوّرات 


. مخطوط لاندبرغ ۰16 مكتبة باينكي للكتب النادرة والمخطوطات 


فى جامعة یال» ١أ‏ 


. مخطوط لاندبرغ ۰16 مكتبة باينكي للكتب النادرة والمخطوطات 


فى جامعة یال ١ب-7أ‏ 


. مخطوط لاندبرغ ۰16 مكتبة باينكي للكتب النادرة والمخطوطات 


فى جامعة پال» ۱۱۸۸-۷۱۸۷ 


. مخطوط لاندبرغ ۰16 مكتبة باينكي للكتب النادرة والمخطوطات 


فى جامعة پال» ۱۱۸۹-۷۱۸۸ 


. مخطوط مكتبة آية الله مرعشى نجفى ۰۱۱۷ ١اب-7أ‏ 

لوي مط كله اج اس ی تفر ۱313 اب-۳ 
Es‏ ی 211۳ ۳ب- ۱۱44 

. مخطوط مکتبة المتحف البریطانی ۱۳۹۳۲ (شرقیّات)» ها 
"مكارط مک تست لوطا ۱۲۹۳۲ رف قا 10 ان 


المقدمة 


- آبو الحسن علی بن الحسن الکرماني السیرجانی : حیاته 
وماثره 


تشیر شارتا (6©010858085) اثنين ' من مخطوطات کتاب البیاض 


والمواة ان E‏ لحي :هی دل الجیی سای 


۱ 


مخطوط لاندبرغ 6 وهو موجودٌ فى مكتبة باینکی للکتب النادرة والمخطوطات فى 
جامعة يال» ومخطوط مكتبة آية الله مرعشي نجفي في قم؛ إيران ويحمل الرقم ۰۱۱۷ 
ويرد لاحمًا المزيد من التفاصيل عن مخطوطات الكتاب. 

هو علي بن الحسن في : حاجي خليفة» كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون 
(اسطنبول : معارف» ۱۶۱ -۰)۱۹۶۳ 1 ۹۸ آنصاري هروي » Eb‏ الصوفية» 
تحقیق محمد سرور مولائي (طهران: انتشارات طوس۰ ۱۳۹۲ [۰)]۱۹۸۳ ۵4۷؛ آبو 
محمّد رضا الشفیعی الکدکنی (طهران: سُخن» ۰0۱۳۷۲ ۸۹-۸۸؛ آبو طاهر أحمد بن 
ممن السلفيّ» 0 00 دا 0 ا 1 الذكرء 
سعيك » تحقيق ذبيح الله را ا or yT ۱۳۳۲ e‏ 
(طهران: انتشارات سروش» ۹ T1‏ إسماعيل باشا البغداديٌ» هدية 
العارفین (اسطنبول : معارف» 2۵۳۱ 4 

إن السیرجانین صاحب کتاب البیاض والسواد يتشارك الاسم نفسه والنسبة نفسها مع 
0( كر ارا ی کی و 
انظر : را الأنساب» تحقيق عبد الله عبن الا زود رجه دار الجنات» 
۷۸ ۳ ۲۸۱ الذهبی تاريخ الاسلام» تحقيق عمر عبد السلام تدمري 
(بیروت: دار الکتاب العربي ۰)۲۰۰۰/۱۲۱-۱۹۸۷/۱۰۷ (في الاعوام- 


XIII 


XIV‏ كتاب البياض والسواد 


ولا نعرف الكثير عن حياة السیزجانی (أو السیرجانی) وأعماله. * 
وباستثناء بعض المصادر» لا نكاد نعثر على اشارة واضحة إلى ما 
حصّله من علوم» أو على ذكر لمشايخه الذين أخذ عنهم العلوم 
الإسلاميّة كالقرآن والحديث واللغة والادب . والاهم من ذلك کله 
لا نعثر على تفاصيل حول سيره في درب التصوّف . هو من أبناء مدينة 
سیزجان (أو سیرجان)" في إقليم کرمان" وقد عدّه معاصروه واحذا 


-4۸۰-۷۱): ۲۰. انظر أيضًا: الحافظ أبو الحسن الفارسئ» المختصر من کتاب 
الفباق کارت برقع ما فاط سردي کر رای کو 
۵ ) # ۲۱۳۰. رجل آخر يحمل اسمًا مشابهًا هو أبو على الحسن بن محمّد 
بن أحمد بن عبد الله بن الفضل بن غالب الکرمانی الشیرجانی الصوفی (ت 4۹0/ 
١‏ وهو محدّتٌ سافر إلى فارس ثم سوريا وتوفي في بغدادء انظر: الصفديّء 
الوافى بالوفيات» (ويسبادن: فرنتز شتاینر ۰۲۰۱۰-۱۹۲ ۱۲: ۲۱۵ ومصادر 
آخری ذكرها السقدی: 
تعرض مقالةٌ مقتضبةٌ بالفارسيّة عن کتاب البیاض والسواد ما ذکرته المصادر المتقدمة 
عن السیرجانین وکتابه» انظر: محسن بورمختار «بیاض وسوادا نامه بهارستان -١١‏ 
«(AT ۲‏ ۰۲۳۲-۲۲۳ 
سیرجان بالعودة إلى معجم البلدان لیاقوت الحموي هي إحدى آکبر مدن کرمان؛ 
وأشهرها في العلوم» وأکثرها جمالا؛ انظر: ياقوت الحمويّ» معجم البلدان 
(بیروت : دار صادر. ۰)۱۹5۷-۱۹۵۵ ۳: ۰.۲۹۵ وتقع سیرجان على بعد خمسة 
آمیال شرق مدينة سعیداباد الحديثة» وکانت عاصمة کرمان خلال القرون الثلاثة 
الأولى للهجرة. ثم العاصمة الإداريّة في عهد البویهیّین (القرن > للهجر:/ ۱۰ 
للمیلاد). بعدها نقل الحاکم البويهي ابن إلياس عاصمة کرمان إلى بردسیر» لكنّ 
سیرجان استمرّت في الازدهار نظرّا لمرکزها الهام على طریق شیراز - کرمان وعلی 
الطريق الشمالی - الجنوبی إلى هرمز وساحل الخليج؛ انظر: 
C. E. Bosworth, «al-SIradjan» in EP, 9: 667, and C.E. Bosworth, «Kirman» in‏ 
Ef, 5: 150.‏ 
تضم مقاطعة كرمان عددًا من المدن المأهولة» وتقع بين مكران شرقًا وفارس غربّاء 
وبين خراسان شمالا والخليج الفارسی جنوبًا. وتنتشر على تضاريسها المختلفة 
مساحاث خصبةٌ ومزروعة. يقول ياقوت الحموي: «أهلها أخيارٌء أهل سنّةٍ وجماعة 
وخير وصلاح»؛ انظر: ياقوت الحموي معجم البلدان» .٤٥٤ :٤‏ وقعت كرمان 
تحت حكم السلاجقة في منتصف القرن الخامس للهجرة/ الحادي عشر للميلاد. - 


XV المقدمة‎ 


من آبرز المتصوّفین فيهاء وکذلك فعل من ترجم له من المتأخرین . 
فقد لقّبه الهجويري (ت نحو 4597ه/ه١1م)‏ - وهو آأحد 
معاصریه - «بسيّاح عصره» في کتابه کشف المحجوب " وصفه 
محمّد بن المنور (ت ۵۱۲۰۲/۵۹۹۸) - صاحبٌ آسرار التوحید في 
مقامات الشیخ أبي سعید - واحذا من آبرز ثلاثة متصوفین في زمانه ٩.‏ 
ولا نعثر في المصادر القديمة على تاريخ محدّد لوفاة السیرجانی» 
لکتّنا نکاد نجزم أنه توفي في النصف الثاني من القرن الخامس 
للهجرة/ الحادي عشر للمیلاد. وینصّ هدية العارفین على أنه توفي 
نحوّا من ٤۷١‏ ه/ ۰۰۸۱۰۷۷ اما الهجويريٌ صاحب کشف المحجوب 
فیذکر أن السیرجانی توفي قبل انتهائه من وضع الکتاب '' الذي 
استمرٌ العمل عليه من العام ۱۰۷۲/۵4۹۵ وحتّى العام ٩41ه/‏ 
۷ على حدّ تقدير نيكلسون (۲0001508( ۱۱۰ 


-ويّروى أنه «في عهد أرسلان شاه بن كرمان شاه قدم العلماء إلى كرمان من کل حدب 
وصوب. وابنه محمّد كان يُغدق على الفقهاء... وعمل بعض الأمراء السلاجقة 
والحکام على تأسيس فرق دينيِّ ورعايتها.» انظر: 

C. E. Bosworth, «Kirman», in E, 5: 158-159 )١55- 17 .(والمقالة كاملة ضمن‎ 

۳ يحمل اللّقبَ نفسه رجلان» أحدهما علي الخبّاز من مرو وثانيهما أبو سعيد بن آبي 

الخير (ت )٠١٤۹/٤٤١‏ وهو جد ابن المنوّر الذي أهدى إليه الجلابي الهجويري أسرار 

التوحيد . 

Al-Jullabî al-Hujwır1, The Kashf al-Mahjiüub ; the Oldest Persian Treatise on 

Sufism, tr. R. A. Nicholson (London: Luzac and Company, 1976), 173. 

للنّصٌ بالفارسيّة» انظر : كشف المحجوب» 757. 

محمّد بن المنوّرء أسرار التوحید؛ ۳۵۳. 

* البغدادی هديّة العارفين» ۱: 1۹۲ . واسمه في هذا المصدر علی بن الحسين (لا 
الحسن) الکرمانی الصوفي» وتتطابق المعلومات المذكورة عنه مع علي ين الحسن 
الوارد في كشف الظنونء الا أن تاريخ الوفاة جاء تقريييًا . 

'' الهجويريّ» كشف المحجوب» 557. 

'' انظر مقدّمة نيكلسون لكتاب كشف المحجوب للهجويريّ» ص ند. وانظر أيضًا: = 
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كان السیرجانی مريدًا لأبى إسماعيل أحمد بن محمّد بن حمزة 
الصوفي» الملقّب بشيخ عمّو (ت 4۶۱ه/ ۰6۸۱۰4۹" والذي كان 
99 الكثيرين من مريدي التصوّف» يأخذون عنه قصص من سبق من 
المتصوفین . وقد آمضی شيخ عمّو حياته في خدمة المتصوفین حتّی 
غرف بخادم خراسان. ۲ وقد ظل السیرجانی مریذا لهذا الشیخ حتی 
وافته المنيّة» ثمّ انصرف بعد ذلك إلى الوعظ بدوره» وتربية مریدین 
له. كما عمل على خدمة جماعة المتصوّفین أسوةً بشيخه» ورباطه 
كان في سیرجان عند مقام شاه بن شجاع الكرمانيَ (ت ۲۷۰ه 
884-87م) أو قريبًا منه. 


والأغلب أن السیرجانی قد عاش برخاءء ما خوله أن ينقطع 
لخدمة المتصوّفین وقضاء حوائجهم. وكان يعمل في العطارة» 
ويوظف ما تعود به عليه في سبيل إصلاح مجتمعه. ويظهر أنه تولى 
إلى ذلك إدارة الأوقاف فى المدينة» بما فيها رباطه.*' من جهة 
آخری» آثار رام السیرجانن حفبظة نظرائه من اهل التصوّف في 
کرمان» فانبروا للتشكيك في طريقته . ° ۱ 


0. Böwering, بترم‎ Abu’l-Hasan تلم‎ in مهب‎ (online) and Hidayet= 
Hosain, «HudjwIr» in EP, 3: 546a-546b. 


۳ شيخ عمّو كان شيخًا كثير الأسفار» وهو أحد مريدي أبي العبّاس أحمد بن محمّد 
النهاوندي (ت ۲۷۰ه/ ۷۱-۰ وتلمیذ جعفر و ل ها 159م) 
وصاحب آبي بكر الشبلی (ت ۵۲۳/ 155م). 99 عمّوا لأن النهاوندي 
عه شيا :علق عض ميدي تمه :د عمو». انظر : 
Fritz Meier, Abü 5210-1 Abü 1-Hayr: Wirklichkeit und Legende (Tehran:‏ 

Bibliothèque Pahlavi, 1976), 444. 
۱۳ 


جامي» نفحات الأنس من حضرات القدس» تحقیق محمود عابدي (طهران: 
اطّلاعات» ۰/۱۳۷۳ .۳٩‏ 
14 انظر : عبد الله آنصاري» طبقات الصوفية .٥٤١‏ 


“' يذكر أنصاري أن خلافا نشأ بين السیرجانی وخليل خازن لأنّ الأخير أنكر على- 
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ولا نعرف الکثیر عن تلامیذ السیرجانی» والی أيٍّ مدّى كان 
الوت تعلبهه تریو با میا اكز نة نظريا ». يقول او عانان .عبد 
العزيز بن صالح ب بن المظفر الأ* شتری بنهاوند: 


ارت رایع ين ان رای راكوا قار اريسي 
اظ و کت 1 من الکلام تادیا فتعلمت یرما O ET‏ 
وقال كنت أظئّه آخرس ثم کتبت کتاب السواد والبیاض من 
تأليفه 7 اثني عشر يومًا وسمعته علیه ۲۷۰ 


lT‏ سات سيا الاو ولا ينفى ذلك 
أن يكون للسيرجانيٌ مریدون مقربون منه» ع كريب ل صارم 
ودقیق » ونرجح أنه قام بهذا الدور لأنّه نفسه خضع لهذا النوع من 
التربية على يد شيخ عمو. علاوة على ذلك» تشير وصیته في نهاية 
الكتاب إلى عددٍ من الأمور التطبيقيّة» منها على سبيل المثال وصيّته 
للمبتدئين بحفظ الأوراد فى الحضر والسفرء وطوال الليل دائمًا على 
الدوام . يشير أحمد قرامصطفی (131820105]818 اعصطه) إلى أن 
هذه العلاقة بين الشیخ والمرید التي تبلورت في القرنين الرابع 
والخامس للهجرة/ العاشر والحادي عشر للميلاد» تعكس العلاقة بين 
السیّد والمولی الى هیمنت علی التسیج ا جما في العالم 
-السیرجانی آنه يمضي آوّل نهاره (من الفجر حتّی الصباح) في تناول الطعام والشراب 
والدواء» فيما يمضي خازن الوقت نفسه في البحث عما یس به جوعه. انظر: عبد الله 
أنصاري» طبقات الصوفية. ۵۷ وانظر أيضًا 579. 
'' للمزيد عن مصطلح الرباط» انظر: 
Nasser Rabbãt, «Ribat in EJ, 8: 4936-5066: © Böwering and M. Melvin-‏ 
Koushki, «Khanaqah» in Eran (online).‏ 


5 السلفی؛ معجم السفر» ٠١۹‏ 
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الاسلامی تلك الفترة. هذا إلى جانب تأثير لا يخفى لتزايد عدد 
جارس تن افر لعا مين اه فين 
الشيخ ومريده في خراسان وبلاد ما وراء النهر مرتبطٌ حتمًا باختلاط 
المتصوّفة بالحرکات المحلة للخلا فت "' والحکمای ۲ الذية عرفوا 


يقة منضبطة في تعليم الطلاب وتأديبهم. '' ونتلمّس بعض تعاليم 


الملامتية في وصيّة السيرجانيّ المرفقة بكتاب البياض والسواد؛ من 
داش مان مها ونه عمل کات تس اوه 
اخفاء أحوال القربی والقوع هو الاين . إن هذا المزيج بين الصوفيّة 
والملامتية یتجلّی في ما كتبه السیرجانی» زد على ذلك مبدأ الحكمة 


1۸ 


۲١ 


Ahmet T. Karamustafa, Sufism : The Formative Period (Cairo: The American 
University of Cairo Press, 2007), 120. 

الملامتيّة - أو طريق الملامة - مذهبٌ روحی في الصلاح والتقوى» تطوّر في نيسابور 
أواخر القرن الثالث للهجرة/ التاسع للميلاد. من أبرز مبادئها رفض المظاهر الخارجيّة 
للتقوى دفعًا للرّياء» ومراقبة النفس على الدوام. لمعرفة المزيد عن تاريخها وتعالیمها 
انظر : 
Karamustafa, Sufism ۰ The Formative Period, 48-51; Frederick de Jong, Hamid‏ 
Algar, Colin Imber, «»Malamatiyya» in EP, 6: 223b-228b; Sarah Sviri, «Hakim‏ 
Tirmidhî and the Malãmatî Movement in Early Sufism», in Classical Persian‏ 
Sufism from its Origins to Rumi, ed. Leonard Lewisohn (London: Khaniqahi‏ 
Nimatullahi Publications, 1993), 587-592; Naşrallah Pürjavadı, «Manba’1‏ 
Kuhan dar bab-i-malaãmatiyan-i Nıshabür», in Ma arif 15, n® 1-2 (1998): 3-5.‏ 
راجع أيضًا رسالة الملامتية للسلمی التي نشرت بعنوان: الملامتية والصوفية وأهل 
الفتوّة» تحقيق آبو العلاء العفيفي (القاهرة: دار إحياء الكتب العربيّة» /١١54‏ 
۵ وانظر أيضًا: أصول الملامتيّة وغلطات الصوفيّة » تحقيق عبد الفتّاح 
الفاوي محمود (القاهرة: جامعة القاهرة.» ۰۱۹۸۵/۱۰۵ ۲۱۲-۱۳۸ . 
المقصود بالحكماء هنا تلك الفئة من المجتمع التي وصفها قرامصطفى بأنّها تجمع بين 
عدد من العلوم كالفقه الحنفيٌ وعلم الكلام وتفسير القران وعلم الحديث. . . إلى 
جانب علم روح «مجرّب». انظر: 

Karamustafa, Sufism : The Formative Period, 47, ۰ 
. ٠٠١ المصدر نقسه‎ 
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الذي شكل عمادًا من أعمدة الكتاب ووسيلة لتنظيم أبوابه» ما يدعم 
ما ذهب إليه قرامصطفى . 


لقد خفظ إرث السیرجانی بفضل كتاب البياض والسواد بالدرجة 
الأولى» وتؤكّد على ذلك مخطوطات الكتاب. فقد شغل غير فردٍ من 
سلالة السیرجانن مناصب ذات أهمَّيّةِ في سيرجان» وعمدوا إلى نسخ 
الکتاب اما لاهدافه آو توولا عند طلب سائل :۲۴ 


سراق E‏ ترا اه صاخ الشريكة دسا 
لحقيقة. '' یقول حاجّي خليفة إِنّْه: «جمع فيه بين الفروع وعلم 
الحقيقة» ذكر ألا مسائل الفروع ثم أردفها بعلم الحقيقة.)؟' ولا 
نملك معلوماتٍ أخرى عن سراج الشريعة ما خلا جملته الافتتاحيّة : 
«الحمد لله الذي أوضح للمفروضات على الأبدان طريقةً.»*" 


۲ - كتاب البياض والسواد 


۷ فيك اله لفت 


یجمع کتاب البیاض والسواد تراث آعلام التصوّف الذين وصفهم 
السیرجانی بقوله : «قل في الناس عددهم» وجل عند الله قدرهم 
وخطرهم.» (# ۲" " ويأتي الکتاب في ثلاثةٍ وسبعین بابّا؛ یتناول كل 
باب منها مبداً أو سلوگا في التصوّف؛ یشرحه السیرجانی من خلال 


'' سيرد لاحمًا بان مخطوط قمّ قد نسخه واحدٌ من سلالة السیرجانی ليكون تذكرة لمن قد 
سخ له ودم إليه. 

۳ انظر: البغدادي هديّة العارفين» ۱: ۹۲ حاجّي خلیفق كشف الظنون» ۲: ۹۸۳. 

* حاجی خليفة» كشف الظنون» ۲: ۹۸۳. ۱ 

“ ی از 

الرقم الموضوع بين قوسين یعود إلى رقم المقطع في کتاب البیاض والسواد. 
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ما يسرده من أقوال مشايخ الصوفيّة والآيات القرآنيّة وأحاديث النبيّ» 
هذا إلى جانب مصادر أخرى من أدب الحكمة وبعض المختارات 
الشعريّة. "" وخلف هذا الجمع الهائل من المعلومات» یکمن صوت 
المؤلف مقنَّعًا. والغاية من هذا الجمع رسم طريق الزهد الذي يوصل 
سالكه إلى الحقيقة الإلهيّة. ويبدو السیرجانی من خلال تأليفه لهذا 
الكتاب سالكا لطریق الزهد . اد ينحسر وجوده في حضرة كبار 
المتصوفت وة «نا الات أو المعلق تخسن عندنا پرزون 
قصصهم وتجاربهم بأنفسهم» أو على لسان طرفٍ ثالث شهدها أو 
رواها بعل حین . ويظهر إبداع السيرجانيٌ کر انتقاء المادة ال بين 
يديه واعادة ترتیبها ضمن مجموعات وآقسام. ونتبیّن «صوته» - أو 
رأيه - في مواضع قلیلة من کتاب البیاض والسواد» منها مقلمته التي 
یفصح فیها عن غایته ومنهجه . یقول (# ۲-۲): 


جع في هذا الکتاب أبوابٌ من حکُم قوم قل في الناس 
عددهاء وجل عند الله قدرها وخطرهاء وهم أكابر الصوفيّة 
الذين قاموا مع الله تعالى بشرط الأرواح» ومشوا بين خلائقه 
برسم الأشباح» وانقطعوا إلى ذكره كل مساءٍ وصباح. قد 
تمسّكوا بكتاب الله عر وجلّ ظاهرًا وباطنًا عقلا وقلبّاء 
وافتدوا بستن رسول الله عله قرلا وفعلا وادیا وخلفا . جمعها 


۳ لدراسة تحليليّة عن أدب الحكمة فى التراث العربی الاسلامی» انظر: 

Dimitri Gutas, «Classical Arabic Wisdom Literature: Nature and Scope», in 
Journal of the American Oriental Society 101 (1981), 49-86. 

إلى جانب المصادر الأخرى التى ذكرها هذا المصدر. وانظر أيضًا: 
Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant : The Concept of Knowledge in‏ 
Medieval Islam (Leiden: Brill, 2006), 35-51; Hikmet Yaman, Prophetic Niche‏ 
in the Virtuous City, The Concept of Hikmah in Early Islamic Thought (Leiden:‏ 
Brill, 2011).‏ 
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من جمعها محبةً لسلفهی وخدمة لخلفهم. مفتقرّا في 
الدارین إلى صحبتهم ورؤيتهم. حقّقه الله في دعواه ولا 
أخلاه من معناه إِنه سيّده ومولاه» بحذف الأسانيد إذ كانت 
أسانيد الحکم قبولها وووايتها وجودها. فكل من أدرك 
معناها فقد وصل إلى حظ عظيم» ومن عجز فهمه عن درك 
معناها فهو على خطر جسيم. فالواجب على من لا يفهم 
كلامهم أن لا يقبل فيغوى ولا یرد فیعمی» فان في القبول 
تعطيلاء وفي الرد تبطيلاء لأنَ الجاهل المدّعي يأخذ على 
مون )لام شاه سا الت رما الما لا یام 
فهمه إلى إدراك ذلك فیعتقد الکفر لقائله. وهي من علوم 
الأحوال التي لا يستغني المریدون عن فهمها على دوام 
الأوقات إذ كانت الأحوال متّصلة والأفعال منقطعة. والذي 
يسلك مسلك القوم لا بد له من معرفة آفعالهم وأحوالهم 
وأخلاقهم وآدابهم في ليلهم ونهارهم وفي جميع أوقاتهم 
وساعاتهم حتی يقوموا بواجبها إلى أن يوردهم على العلم 
الذي لا حظ لغيرهم فيه. فيتحيّر عند وروده عقول سامعيه» 
وتسكن فيه قلوب مریدیه» وتروى به أرواح عارفیه.» 


وتأخذنا المقدّمة إلى استنتاجاتٍ عدّة. في المقام الاوّل» يعي 
السيرجانيّ إلى ی جمهور يتوجّه في كل مجموعةٍ من مجموعات 
مجموعتین الى صنفین مختلفین من المریدین. الصنف الاوّل جمهور 
المجموعة الأولى» وهو جمهور الکتاب الأساس وله النصيب الأكبر 
لأنّه يفهم كلام المتصوّفين. هذا الفهم يُعدَ شرطا أساسيًا في سلوكهم 
الطريق وبغيره لا يمكنهم الوصول. ويميّز السیرجانی جمهوره الأوّل 
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عن جمهور المجموعة الثانية» وهم المريدون الذين يحاكون أعمال 
المتصوّفة ولكن لم يدركوا فهمها. ومآل هؤلاء الضلال لأن علمهم 
الباطن لا يتفق وسلوكهم الظاهر فتغدو أعمالهم ترجمة خاطئة 
لإدراكٍ ناقص فيُحكم عليها بالبطلان. أمّا جمهور المجموعة الثالثة 
فليسوا من المريدين» لکنهم يفهمون كلام المتصوّفين ويستعملونه 
لدحض طريقتهم. وهذا الفهم - برأي السیرجانی - خاطئٌ لأن 
الادراك الصحيح للباحث عن الحق لا يتحقّق إلا بتجارب حيّة. وفي 
نهاية المطاف لقد وضع السیرجانی هذا الکتاب حا بمریدیه 
الصالحین وسلفه المتصوّفین» وخدمةً لخلفهم الذین يأمل أن یکون 
مریدوه جزءًا منهم . 

ويحتوي كل باب من أبواب الکتاب على مجموعة من القصص 
تحکي طرائق مشایخ التصوّف» وعلی عدد من التعریفات لمفاهیم 
شتّی ارتبطت بالصوفيّة وشکلت ما يشبه المداخل المعجميّة. هذه 
التعریفات تنتظم سويًا بسلاسة عبر لفظ «قال» أو «قيل»» وتصبٌ 
جميعًا باتجاه تفسیر المفهوم الذي يتحدّث عنه الباب. ویوضح هذا 
المقطع من باب المعرفة ذلك 7# ۱۳۲-۱۳۱): 


«وقال آبو بكر الصدّيق رضي الله عنه: سبحان من لم یجعل 
سبیلا إلى معرفته لا بالعجز عن معرفته. وقال أبو سعيد 
الخرّاز: المعرفة تأتي على وجهين من عين الجود وبذل 
المجهود. وقال أحمد بن عطاء: المعرفة معرفتان معرفة حقٌّ 
ومعرفة حقيقة» فمعرفة الحقّ معرفة وحدانيّته على ما أبرز 
للخلق من الأسامى والصفات» ومعرفة الحقيقة لا سبيل إليها 
لامتناع الصمديّة وتحقيق الربوبيّة لقوله عر وجل: ولا 
O‏ ۱۱۸ )ةوقال سحو بن معا درس اذل 
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الدلائل على ربوبيّته تعليقه الأشياء بالفاقة إليه. وقیل لابي 
الحسين النوري: كيف لا تدركه العقول ولا یعرف الا 
بالعقول؟ فقال : كيف يدرك ذو مدی من لا مدى له أم كيف 
سي اس ا ره 0 

لنا 8 وكذلك رل الیل وشت ليت فلولا أنه 3 
N‏ رل رضنا عدن ال وا 
الاخرية. وقال الجنید : المعرفة وجود جهلك عند قيام 
علمه قيل له: زدناء قال: هو العارف وهو المعروف.» 


يعد كارل إرنست (111056 0271) هذا الأسلوب اللغوىٌ مختلفًا عمّا 
هو مألوف من أساليب» بل هو آشبه بنوع آدیخ خاصّ للكتابة التي 
استعملها المتصوّفون للتعلیم . ويقول اد المعاجم الصوفيّة وُضعت على 
نحو المعاجم العلميّة الأخرى التي عرفتها مختلف العلوم العربيّة 
والاسلاميّة» غير أن المتصوّفين تفرّدوا عن سائر المعجميّين في رد 
GT‏ 
أعمالهم المعجميّة بين القرنين العاشر والثالث عشر للميلاد على هيئةٍ 
انيه الک د لمعن نوي وگ لاط مارك ار 
e‏ اللغة المعجميّة لدى المتصوفة عن مجالٍ رحب 
من التجارب الواقعیّ وتصوّر العلاقة بين الشيخ ومريده فاغدة اساسا 
ام الارتقاء . هذه العلاقة الخاصّة هي التي منحت المعاجم الصوفية 
فرادهٌ» ومهّدت لما يسمّى باللغة الصوفيّة. 7" 


Carl Ernst, «Mystical Language and the Teaching Context in the Early 3 
Lexicons of Sufism», in Mysticism and Language, ed. Steven T. Katz 
(Oxford: Oxford University Press, 1992), 181. 
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عاش أكابر الصوفيّة الذين استشهد بهم السیرجانی في كتابه بين 
القرنين الثاني والرابع للهجرة/ الثامن والعاشر للميلاد. وقد بلغوا 
تلك المكانة الروحيّة الرفيعة نتيجة قربهم من الله فوهبهم معرفةً به 
حتّی غدّوا أشبه بصلات تاريخيّةِ تربط الخلف بالسلف» والمحدثين 
من أهل التصوّف بالقدامى منهم وصولا إلى النبن محمّد ية . وفي 
هذا لا يخرج السیرجانی عن قناعة المتصوّفين في زمانه بأنهم ورثة 
النبی وأتباع نهجه في القول والفعل والخلق. وهم - على حدٌّ قوله - 
يسيرون على هدي ستته ويحيون بأرواحهم لا بأجسادهم إذ لا قيمة 
للوجود المادي في نظرهم . فهم في حالة ذکر على الدوام؛ يحملون 
القرآن في صدورهم قبل مصاحفهم وفي قلوبهم قبل عقولهم . 


ا كنات ا والسراف ارف ال هدي الخال هر 
الوجود. التي لا يصل إليها مقلّدٌ أعمى» وانما من فهم إرث المتصوّفين 
الأوائل فهمّا صحيحًا واقتدى بأفعالهم . هذه الحال سلوك نحو الداخل 

يصير المريد من خلاله متصلا على الدوام بنهج السابقين» في حين تبقی 
E‏ خارجية وی بشکل متقطع . قد يبدو عمل السيرجاني 
سردًا 0 للأقوال والآراءء لكنها وه تَؤْسّس لعلم قائم بحد 
ذاته» هذا إن أخذه المريد على محمل الجدّ وفهمه بشكل صحيح. هذا 
yS‏ 
ات 0 0 البياض التاق إذ يسرد المتصوّفون طرائقهم 
ا م امي و 
أو فكرةٌ معترضة. يقول السيرجانيئ: «إذ كانت أسانيدٌ الحکم قبولهاء 
وروایتها وجودّها.2 (# ۲) وتجدر الاشارة إلى أن إثبات أسانيد الرواية 
كان محط خلافٍ لدى من تقدّم من المتصوّفين ومن تأخر. على سبيل 
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الكائية أل اي تمن ال رخ فا با ف كاه ]رش 
التصوّف الذي شکل أحد مصادر کتاب البیاض والسواد وعزا ذلك 
إلى رغبته في الا ختصار. 


وشهد عصر السیرجانی تأسيس مناهج في التربية الصوفيّة» الأمر 
الذي انعکس على مصنفات تلك الفترة. ولقد بيّن كرستوفر ملكرت 
)Christopher Melchert)‏ ذلك من خلال المقارنة بين تهذيب 
الأسرار للخرکوشی (ت نحو 15407ه/5١١1م)‏ ورسالة القشيريٌّ. 
وأفدنا من بعض ملاحظاته هنا لأن السیرجانی من معاصري 
القشيريٌ. يقول ملكرت إن القشيريّ يختتم رسالته بباب الوصيّة 
للمریدین» ويتحدّث فيه عن بعض الخطوات التي يعتمدها الشيخ في 
تأديب مريده» كأن يوصيه بذكر اسم من أسماء الله الحسنى وفق 
جهوزینه آو حاجته. آنا الخرکوشی في التوذیب والسراج في الدع 
فلم يوليا علاقة الشیخ بالمرید اهتمامّاء بعکس السلمی الذي بدا 
متقدّمًا عليهما في هذا الأمرء فنراه في ترجمته لاعلام المتصوّفة يورد 
آسماء من صحبوا. من جهةٍ آخری» لم يركز كتاب السلمی آداب 
الصحبة على علاقة المريد بشيخه» بل على علاقته باخوانه» ومن هم 
دونه كالنساء والعاملين في الأسواق والخدم."" 

ولا یضم كتاب البياض والسواد تفصیلا مشابهًا لوصايا المشايخ 
فيما يتعلق بالذكرء كما يخلو الكتاب من مراحل تهذيب المريد كتلك 
الى نجذها في الرسالة. بید أن زو ستقلة نلسبرجاني الحقت في 
نهاية مخطوط باینکی (سنناقشها لاحمّا). وکاأن الذي آلحقها كان 
DE‏ تا SEE‏ د ول دق له الزضية ار 


Christopher Melchert, «KhargüshI, 12/10/11 al-Asrûar», in Bulletin of the School 
of Oriental and African Studies 73 (2010), 40. 
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الارشادات ال کممارسة الذکر مثلا کما سبق عند الف 
وإِنّما حوت وصایا روحيّةَ هي أساس الطريقة الصوفيّة. یقول 
السیرجانی في هذه الوصيّة (# 859): 
«اعلم يا أخي أن من اختار هذا المذهب وهذه الطريقة يجب 
أن يكون أبدًا يده خالية من أسباب الدنياء وقلبه ساکتّا غير 
متشرّف إلى ما في أيدي الناس» ويكون أبدًا مجتهدًا في منع 
النفس عن مطالباتهاء قاصدًا آبدّا إلى مخالفاتهاء ولا يكون 
مائلا على الأشكال وغيرهم ويكون رفیقّا شفيقًا على 
الصغار والكبار لا يترك حرمة الأكابر آبدّا ولا خدمة 
الأصاغرء ويعتقد أبدًا بترك حظ نفسه في جميع أوقاته لهم 
ولا يعارض صغيرًا ولا كبيرًا في حال من آحوالهم وان 
عورض فلا يعجز عن الاجابة في ذلك لهم» ويكون أبدًا طلق 
الوجه طیّب النفس في فقره وعند فافته.» 
هذه القواعد التي تجمع بين الاسس الروحيّة للمتصوف وآداب 
التواصل فيما بين المشايخ والمريدين والأقران (شكل الحديث عن 
هذه الاداب جوهر الوصيّة) تم تفصيلها في كتاب البياض والسواد من 
خلال مئات الأمثلة من قصص من سبق من المتصوّفین وحواراتهم 
وأقوالهم وآشعارهم. فيعرض الكتاب آوّلا أسس التصوّف 
کالتوحید» والمعرفة» والایمان» وتصغير الدنياء والتوبة» والزهد» 
والورع. يلي ذلك أبوابٌ تصف المبتدی في اتباعه لدلیله ومبادی 
فی السلوك والأخلاق كلس المرقعت والفقر» وسبیل المکاسب 
وتان والجوع. والأكل وعادتهم فيه» والادب. وآفات حت 
الریاست والصحبة. والمجالسة والصداقة» والفتوّة» ورفق الشیوخ 
بالأصحاب والشفقة عليهم. 


المقدّمة XXVII‏ 
۲۳ >“ إشكالية العنوان 


يصوّر عنوان كتاب البیاض والسواد من خصائض حكم العباد في 
نعت المريد والمراد جوهر الكتاب بشکل مجازي» ويعكس طبيعته 
کخزانة للتراث الصوفی من جهة. ودلیل اراد لمن يروم الارتقاء 
في هذا الدرب من جهة وونل اختزل العنوان ذلك كله من 
خلال توظیف اللون وسلسلة من «الجكم» التي جرت على لسان فتة 

«العباد». وتضمّ هذه الحکم حديثا عن ثنائیات متضادَةٍ کثیرق 
کتلك التق اسل بها العنوان آي «البیاض والسواد» وتلك التی 
اختتم 7 أي «المرید والمراد». ۱ 

إن البیاض والسواد في العنوان یحملان بعدّا نوعيّاء إذ یصفان 
خصائص الحکم ومزایا المرید والمراد. فهل يحمل هذان اللونان 
بعدًا روحیّا؟ هل هما الصورة الأمثل للتضادٌ أم أن آحدهما يكمّل 
الآخر ويوضحه؟ إن السیرجانی في وصفه للأمر وضدّه قد برع في 
تجسيد مزايا المريد والمراد. ويبقى السؤال هنا: هل المريد والمراد 
يشيران إلى حالةٍ محدّدةٍ أو آمر بعینه. أم أنهما يتغيّران بتغيّر رقي 
المرء الایمانی ومستوى علمه اللدنی؟ إن كان المريد يرمز إلى 
ل م ا 
ی كل من اسم الفاعل واسم المفعول «المريد والمراد» 
الفعل «أراد». ويُظهر كتاب البياض والسواد أن 0 
ی اوداق حون لخر مدا و ا لبون هر الوم وا لسن قآ 
بعبارة 5-5-5 المرید هو الباحث عن الله التوّاق للوصول إليه 
فى أولى مراحل تصوّفه فإذا ما اكتمل علمه اللدنئ يغيب المريد فى 
المراد» ویغدوان واحدّا . إن مطالعتنا ا المريد O‏ 
في عنوان الکتاب یضعنا آمام صورة اه الخو 
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حيث يعلو المريد درجاته بحسب معرفته بالله وكلّما زاد معرفة زاد 
ا 
۲ - دلالة اللون في كتاب البياض والسواد 

إن الأبيض والأسود في استعمالهما البدهيّ يرمزان إلى نص مدوّن: 
الى کر وا ل العم الذي و 
شاع في حكايات المتصوّفة أن يقع أحدهم صدفةٌ على صحيفة دنت 
E‏ عار مور تله غفاته راسا غلن :عقي aN E‏ 
والصلاح ویتخلی عن متاع الدنيا وزينتها. مثل هذه الحكايات تؤكّد 
على أهمَبّة الكلمة وقدرتها على تغيير حياة الفرد. وخير مثال على ذلك 
قصّة بشر بن الحارث الحافي (ت ۲۲۷ه/ ۸4۲م) الذي تاب بعد أن 


2 
هه ین مه 


وقعت في يده رقعةٌ دُوّن علیها اسم الله.'" ويروي السیرجانی قصَّةً 

E‏ نقلها عن ابن الأنباري رت لسك 44م(« ويحكي فيها عن 

شخص عثر على لوح أبيض فيه ثلاثة أبياتِ من الشعر (# 1۲۳): 
ولح ارو قري فيطلت 83:11 لمكن قلا | عاد 
وال كنا A‏ ابض كرب عاب نواد 
(من الکامل) : 
ني راثك قاجذا مُشتفيلي فَعَلِمْتُ انك لِلْهُمُوم قَرِينُ 
َون علیت رفن ربك راثا ل الول شأنه الَهوین 
طَرّحَ الأذّى عَنْ تفیه في رژقه ‏ آ 


7 
۶ و ر اه و 


ل ون 
فرجع عن وجهه وعن طلب الرزق فاثری واکتفی .» 
'' لدراسة مبدئيّةِ عن الألوان في الاسلام ودلالاتها الرمزیّة» انظر: 


A. Morabia, «Lawn», in EJP, 5: 6986-07. 


'' القشيريّء الرسالة القشيرية » تحقيق عبد الحليم محمود ومحمود بن الشريف (القاهرة: 
دار الكتب الحديثة» 22۵۳۹۹1 :١‏ ۶۸ 
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لقد وُظّف اللون كثيرًا في الموروث الاسلامئ. واتسم الأبيض 
وال شود على وجه e‏ ببعد رو حي لورودهما في عدد من 
الایات القرآنيّة والأحاديث. فالأبيض في القرآن يرمز إلى الایمان 
ا يفوك تعالى بو کی وی كلوه زره قاما رن سوقت 
ژجرفهم كترم بن یتیک كدوفا لاب يما کم تک ٠‏ و ی 
۳ وجَوهُهم کف رم أ هُمّ ها حَِدُوتَ». (القرآن ۳: ۱۰5- 
۷ والمعتزتان. اللعان آوتهما. موسی: اخذاهما فلیت. عصاه 
یا والآخری جعلت يذه 3 كذلك تصور الأحاديث النبوية 
0 الأبيض 9 للطهارة ولما هو مرسل ٠‏ من عند الله. وان 
ل ل امح د 

8 وس 7 7 ا 40 N‏ 
منه علقتين سوداوين دم ارجعاه مغسولا مختوما بخاتم النبوّة . 
استغلٌ المتصوّفون بطبيعة الحال هذه الرمزيّة الروحيّة» فثقلت صورة 
قلب النبی المخسول من السواد بحذافیرها الی عدد من آعمال 
المتصوفین كحلية الآولياء لأبي نُعيم الاصبهانی. لقد روی الا حير 
5 ویقول تعالی في موضع آخر : لومم لکد ترق الت کنو عل لله وهم مود ال 
فى جَهَكَمَ موی کین (القرآن ۳۹: )1١‏ 
يقول تعالی : ون ید دا هی با للظر)» (القرآن ۷: ۱۰۸) وَأصْمُمَ یر إل جاک 
مرج بصا ین عبر سوو ءايه ری (القرآن ۲۰ : ۲۲) فوم بم ذا با لطر (القرآن 
۳۹ : ۲ ول پد فى یک حر باه من عبر سور في ينع با لپ إل وعو وم رم م کا قوم 
یفن (القرآن ۷ ۱۲ اس يدك في جی تضرج هن د واضْمَم لک 
تملكت من رب زنلک ھتان من رلک ِل زعو وملایهه نم كانوأ قوم 
قسقک؟ (القرآن ۲۸: ۳۲). 
انظر : مسند ابن حنبل (القاهرة: دار المعارف» ۰۱۹8٩‏ ۳: ۰۷۱ لدراسة حول هذا 
الحدیث بروایاته المتعدّدة» انظر : 
Harris Birkeland, The Legend of the Opening (Oslo: 1 Kommisjon hos J.‏ 
Dybwad, 1955).‏ 


TF 


۳ 
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حديثا عدّه غريبًا : إن للحسنة ضياء في الوجه. ونورًا في القلب» 
وقوة في البدن» وان للسيّئة سوادًا في الوجهء وظلمة في القلب» 
ووهتا في ۳۹۵ كذلك شرح الاصبهانی الایات القرآنية التي 
تناولت الوجوه البیضاء في الحلية. وفي ترجمته لذي النون (ت 
۵ ه/ 50م) يحكي 5 متصوّف اللون يصحب ذا النون» 
فإن ذكر الله تحوّل لونه إلى أبيض مشرق. وهو يلخص حاله في الذكر 
يتين من الشعر يضف فیهما كيف يتجرد من ذاته ویشحد بذات اش" 
وترد هذه القصّة نفسها مع بيتي الشعر في کتاب البیاض والسواد 
ضمن باب الذکر وفناء الذاکر» ولکن ینسبها السیرجانی إلى أبي 
حمزة الخراسانی (ت ۲۹۰ه/ ۰۳٩م)‏ بدلا من ذي النون (# 114) . 


ویصف آبو طالب المكيم فی قوت القلوب قلب العبد المذنب يان 
فيه نكتةٌ سوداء لا تزول إلا بالتوبة» فان استمرٌ العبد في نفاقه ختم 
على قلبه بالسواد. "" وهو في مقاربته للألوان آکثر وضوحًا إذ يربط 
اللون بالحلال والحرام. فالأبيض في الفقه الاسلامی يرمز إلى 
الحلال البيّن والأسؤة يرمز إلى الحرام البیّن» أما الأضفر - وهو 
آقرب إلى الأبيض منه إلى الأسود - فيرمز إلى شبهة الحلال 
والأخضر - وهو أقرب إلى الأسود منه إلى الأبيض - فيرمز إلى شبهة 
الحرام.*' إن مکی في طرحه لرمزيّة اللون لا يخرج عن اعتبار 
الأبيض رمرًا للوجود المستنير المتصل بالله أو عدم الوجود إن صح 
۴ أبو نعیم الاصبهاني» حلية الأولياء وطبقات الأصفياء (بيروت: دار الكتاب العربي» 

۰۱۹۱۸۷ ۲: لكل 
المبطتدز فة بو ۳ 


7 أبو طالب المکی» قوت القلوب» تحقیق عبد الحمید مدکور وعامر النجّار (القاهرة: 
الهيئة المصريّة العامّة للكتاب» د.ت.) ۳: ۵۲۹-۵۲۸. 
¢ المصدر نفسه» :: ۵6۰۱-۵۶4 
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التعبیر . فالمتصوّف الحقّ الذي بلغ أقصى درجات اليقين يحمل قلبًا 
نقيًا أبيض عابرّا؛ مثله کمثل نجم متألتي في مرآةٍ مصقولةٍ يشهد 
ا 0 


وبالعودة إلى كتاب البياض والسوادء لا نجد توظيفًا واضحًا 
لرمزيّة اللون بحيث يُشار إلى حالات الوجود عند أهل التصوّف 
بالالوان . فقد تطورت هذه الرؤية على يد المتأخرين أمثال نجم الدين 
كبرى (ت ۱۲۲۲۱/۵۲۱۸م) والسمنانی (ت ۷۳۷ھ/۱۳۳۹م). أ 
السیرجانی فقد تعامل مع رمزيّة اللون وفق ثقافة التصوف الشائعة في 
عصره . 


إن تقابل اللونین الأبیض والاسود یجعلهما الاختیار الأمثل 
للاشارة إلى الثنائيّات المتضادّة أو الأحوال المتقابلة. ويرد فى کتاب 
ا للد فى الى مت توك ف مر 
الجليس الصالح كمثل المسك إن لم يُصبك منه شيء أصابك من 
ریحه. ومئل الجليس السوء كمَّثَلٍ الكير إن لم يُصبك من سواده 
أصابك من دخانه.» (# 4۳۳) كما يروي السیرجانی حكاية أبي 
حمزة الخراسانی مع المتصوّف الأسود اللون الذي كان يغلب عليه 
الذكر حتى ببیض. فيسأله أبو حمزة عن السبب متعجّبًا فيقول: 
«كذلك أنت» لو ذکرت الله حقيقة ذكره لتغيّر لونك وحالت لبستك .» 
)11٩ ©‏ لقد أظهرت مثل هذه الحكايات التضادٌ الحاصل بين حال 
وحال من خلال استثمار اللونية الا يض والاسود. وان المتصوّف 
في معراجه إلى الله يصل إلى حقيقة هي آبعد من الثنائيّات المتضادة 
كلها . وینقل لنا کتاب الا والسواد حال الثبلی (ت ۳۳۹ه/ 


اه ان 
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5 الذي ماتت عنه نفسه فاختلطت عليه الأيّام وما عاد يعرف 
نهاره من ليله. يقول (# 589): 
شارت ارف یام واگ رها EES.‏ توا ید 
وترد في الکتاب عبارةٌ أخرى تشیر إلى تغيّر اللون لأبي يزيد البسطامی 
(ت ۸۷۵-۸۷/۸۲۲۱) في وصف أحوال العارف الذي یظن أن 
أحواله تتبدّل ولكنّ الحقيقة آنها بأمر الله» وإِنّما تغيّرها ناتج عن تغيّر 
الوعای يقول 7 ۱۳): 

الو الجاء لون ناه إن ضیف ناه ایض وه اف 

وإِنْ صببتّه في إناء آسود خلته آسود» وکذلك سائر الألوان 

تتداوله الأحوال وولی الأحوال وليّه.» 

لقد عرف المتصوّفة هذا الاستعمال المجازی للون فى نهاية القرن 
الثالث للهجرة/ التاسع للمیلاد. ومن أف منهم في زمان السیرجانی 
كالقشيري والخرکوشی وآبي خلف الطبريّ» لا يزيد كثيرًا عمَا نجده 
في کتاب البیاض والسواد . یُستثنی من ذلك غبارة لحاتم الا (ت 
۳ھ / ۸۵۲-۱م) يقول فيها : 

«من دخل في مذهبنا هذاء فليجعل في نفسه آربع خصالٍ من 

الموت: فو أبيض » اموت شوق وفيت آحمن وموت 

أخضر: فالموت الأبيض: الجوع. والموت الاسود: 

احتمال أذى الناس» والموت الأحمر: مخالفة النفس» 

5 ری . ۳ 7 : 5 


يشير اللونان الأبيض والأسود فى مجمل هذه النصوص إلى 
وجود صفاء روحی أو عدمه وان كان الحديث في ظاهر الأمر منوطًا 


' القشيريٌ» الرسالة القشيرية» :١‏ 54. 
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بلون الثوب أو البشرق وهذا مستوحی من بعض آیات القرآن 
وأحاديث النبی . والأهمّ من ذلك كلّهء هو الربط الحاصل بين اللون 
وفناء الذاکر کما بدا واضحا فی کتاب البیاض والسواد. تری أن 
ماري شيمل Schimmel)‏ 0000 أن رمزيّة اللون عند آهل 
التصوّف ليست مجرّد صورٍ شعريّةٍ بل هي دلالة على طريقة خاصّةٍ في 
التفکیر . م قسن المت ل مان سيل اهاز وا وه 
ضوء الذهول الذي يراه المتصوّف حقيقة عندما یتجلی نور الله علیی 
إذ تختفي آمام ناظریه کل الأشياء. هذا هو الفناء» یحسبه المرء ظلامًا 
دامسًا حتّى يدرك أنه في الحقيقة النور المطلق» لان الوجود في نقاء 
هذا السواد غير ملموس وغیر مرئی .۲۱ 


خلاصة الأمرء إن الأبيض والأسود في عنوان السیرجانی یرمزان 
غالبًا إلى الوضوح. ویعود اختیارهما إلى نص یکرس الو من 
خلال التقابل والتکامل على طريقة: «الضد يُظهرٌ حسته الضد!. 
وإ اظهار قيمة لونٍ ما یساهم في فهم ضدّهء کذلك یظهر حسن 
الفضيلة بقبح ضذها . ولا ننسی الدلالة وراء انتقاء مفردات العنوان» 
فالطباق الحاصل بین البیاض والسواد وبين المرید والمراد یدل علی 
أن العلم اللدنی لا يتحمّق إلا بمعراج, عملي دقیق. ونعتقد أن هذا 
غاية الم وف من وضع الکتاب منذ الأساس فقد أراده دلیلا للمرید 
الذي سلك بداية طریق التصوف . ويؤكد على صدق ذلك ما یلی من 
دراسة لمضمون الکتاب وبنیته . ۱ 
5 


Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapil Hill: The 
University of North Carolina Press, 1978), 144. 

ولمعرفة المزيد عن النور الأسود انظر: 
Papan-Matin, Beyond Death, the Mystical Teachings of ‘Ayn al-Qudat‏ ۳1۳00286 
al-Hamadhani (Leiden: Brill, 2010), 169.‏ 
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4.۲ - دور الحكمة فی الإرشاد والتغيير 

مفهوم الحكمة مفهوم معرفی له الكثير من الدلالات. والحكمة 
العربی قبل الاسلام كأقوال حكماء العرب والحكميّات وفي طليعتها 
حكم ا وقد وردت «الحكمة» فى القرآن عشرين مرّة» ودلّت 
في نصف هذه المواضع على الوحي الإله» إِمّا في الكتب السماويّة 
آو ف أعاذيث ال ودل الک كذلك» على مارت الدع 
إلى الله في قوله تعالى: ادم للك سيل ريك باليكمة والمووظة اه 
وعدلهر بالق هی اخ في «القرآن 15015421 وتعود (حدی 
دلالاتها القرآنيّة إلى العلم الذي يصطفي الله به قلیلا من عباده. وقد 
استفاض المتصوّفون في الحديث عن الحكمة في مصادرهم الا آنهم 
زادوا على طبيعتها المعرفيّة عنصرًا عمليًا فجعلوها مقرونة بالورع 
قاتشم اتخاتضن :لوج الله 

لقد رصد ديمتري غوتاس (Dimitri Gutas)‏ التطور التاريخى 
لمصطلح الحكمة قبل النصٌ القرانيٌ وبعده . فقام بالبحث عن معاني 
الحكمة ومصادرها ودورها وتضمينها في الأدب العربی » ومر سريعًا 
علی آعمال المتصوّفة ضمن آدب الحکمة. ** يقول غوتاس: إن آدب 
Hikmet Yaman, Prophetic Niche in the Virtuous City, 10.‏ 
فل المصدر نقسه ۷ 
المصدر نقسه /09-6. يجمع حکمت يمان (Hikmet Yaman)‏ معاني الحكمة في 
القرآن من خلال رصد الأفعال التي جاورتها مثل : يُؤتي » أوتي » آوحی ؛ انظر : 
المصدر نفسه. ۹۸-۹۷. 


Dimitri Gutas, «Classical Arabic Wisdom Literature», in Journal of the 

American Oriental Society 101 (1981), 60. 

في ما يتعلّق بأعمال المتصوّفة» ذكر غوتاس رسالة في الحكم والتصوّف لسهل التستريّ 

(ت 7ه (eA‏ والحکم العطائية لابن عطاء الله السكندريٌ الشاذليٌ رت ٩۷۰ه/‏ 
۱۳۹ م( 
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الحکمة بطبیعته فائض بالأقوال والحکایات وان استعمال العبارات 
الجامعة والمتناقضة ظاهرًا هی ما يميّز طريقة التواصل عند آهل 
ال ف وقد شکلت آقوال ا البصري (ت 2۷۲۸/۵۱۱۰ 
في مطلع القرن الهجري الثاني حافرًا لحياةٍ أكثر زهدا وورعٌا .۳" 
يعرّف غوتاس الحكمة ما قبل الاسلام بمجموع الأقوال والعبارات 
التي تأتي نتيجة تجارب سابقة وتوصي سامعها أن يقتدي بالافعال 
ا والشخص الحكيم هو ذاك الذي يتعظ بتجاربه أو تجارب 
غيره» وهو أيضًا الشخص الذي ينطق بالجكم وينقلها لغيره. ** 


والحكمة موضوع الباب الأول في كتاب البياض والسواد يوسّع 
فیه السیرجانی الاسس النظرية ال حوتها مقلمته» سوكذا على أن 
الحكمة الباطنيّة تتعکس على أخلاق صاحبها وعلی آفعاله معّاء وأنَ 
آعلام التصوّف عرفوا بحسن الائنین. فاجتمعت فیهم الحکمة 
والأعمال الصالحة بعطایا الله وکراماته» وغدت حکاياتهم أمثالا كما 


ج وم و و 


في قوله تعالی: ویک الامتل نشربها للا وَمَا یله الا 
َلْصَيلِمُونَ#. (القرآن ۲۹: 4۳) تتسم هذه الأمثال برأي سلهایم 
(سنعطلاه5) بثلاث مزایا أساسيّة» فهي مفاضلة بين آمور مختلفة 
وف و وما لوف وتستند الأمثال إلى قاعدة من التجارب التی تحمل 
الحكمة بين طیَاتها * وهي تعبّر عن الحقائق بحدّةٍ وذکاء من خلال 


3 المصدر نفسه. 

۲ اضر نع 07 

“أ إن الحکیم - قبل نزول القرآن وبعده - ليلجأ في خطابه إلى ما يسمّى ب «الصمت 
الوّقورا» فالحكيم لا يتحدّث لا عند الصّرورة؛ يضيف غوتاس أن الحكيم قبل 
نزول القرآن ينطق عن تجارب خاضهاء أمّا الحكيم بعد نزول القرآن فيستقي حكمه 
من القرآن. انظر : المصدر نفسه. 

۰ عبّر سلهايم عن الحكمة بعبارة: «الحسّ البدهيّ العملی»؛ انظر: 

R. Sellheim, «Mathal», in EP, 6: 816a. 


XXXVI‏ كتاب البياض والسواد 


الكناية» وان استعمال الأمثال يفسح المجال أمام نصائح يصعب 
التعبير عنها بصريح العبارة. "7 

إن لهذا الباب کساثر أنوات الکتاب هه ثلائة تبداً بسرد الایات 
القرآنيّة المتعلقة بالحکمة مع شرح سریع لها مصحوب بعدد من 
الأحاديث النبويّة» يلي ذلك علة أقوالٍ في الحکمة ثم يُختتم الباب 
بعبارة تمهد لموضوع الباب التالي . 

فوع ی اح لاله برد لاي 
وتي الْحِكمَةَ من 6 ومن بوت اة فد وی کر كثرا 4 . 
(القرآن ۲ 514) ثم يورد السيرجاني حديثينٍ للنبيَ عن الحكمة 
ویخلص من خلالهما إلى أن الزهاد هم الأحقّ بهذا العطاء الربّانی 
یقول الحدیث الاوّل: «من زهد فى الدنیا أسكن الله الحكمة قلبّه 
5ا ا یت الثانى : «ما زهد عبد فى الدنیا إلا 
ل NAE‏ وا 
لسانه .» لقد آراد السيرجانت من خلال هذين e‏ ان 
له بابق ات جهن جيف الى و اللي حل 
بطر ها اللسان. ! ۱ 

وقد احتلت هذه الأحاديث النبويّة مكانة في الفكر لغري منذ 
نشأته. والحكمة المشار إليها هنا تلعب دور المَكّل ذ في النصح 
والارشاد. وذلك من خلال قصّةٍ مقتضبة تربط المعرفة بالتجرية: أو 
" المصدر نفسه. 
"" لا وجود لهذین الحدیئین في کتب الصحاح» لكدّنا نعثر على رواياتٍ مختلفة لهما في 

مصادر أخرى للحدیث أو غيره» انظر على سبیل المثال : القشيريّ» الرسالة القشيرية» 

۱ ۳ مکی قوت القلوب» ۲: ۱۲۵۹ أبو نعيم الاصبهانی حلية الأولياء» ۳: 


۱ : ۳۸۹؛ الشیخ الطبرسی. مکارم الا حلاق (قمّ: منشورات الشریف الرضي» 
۲ ار 
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بلغة آخری تربط العلم اللدنی بالعمل الصالح. لقد آکد على ذلك 
الربط الكثيرٌ من العبارات الواردة في باب الحكمة» فالعلم والحکمة 
يوصلان إلى العمل والعکس صحيح . "" ويشير القشيريّ إلى المعادلة 
نفسها على لسان آبي عثمان الحيري (ت ۲۹۸ه/ :)041٠١‏ «المريد 
لمعم ال ار ی انعا ماماو سكو فر اليس اين حي 
عمره ينتفع به» ولو تكلم به انتفع به من سمعه» ومن سمع شيئًا من 
علومهم ولم يعمل به كان حكايةٌ يحفظها أيَامًا ثم ينساها. ٠»‏ 


ويتحدث كتاب البياض والسواد عن تحول داخليٌ وإشراقٍ روحيّ 
لمن يحوز الحكمة. هذا التحوّل يتطلّب التزامًا بالفرائض والنوافل 
وغير ذلك من أعمال القلب الا أن هذا الالتزام لا يحقّق التحوّل 
بالضرورة. ویستعرض کتاب البياض والسواد عددا من القصص التي 


'"* ظهر المفهوم نفسه عند أبي خلف الطبري في کتابه سلوة العارفین ضمن باب «في بیان 
الحكمة والموعظة وحقائق الأحوال». وقد عبّر فيه عن العلاقة السببيّة بين الحكمة 
والعمل من خلال حديث النبی : 
ما من عبد يخلص العبادة لله أربعين يومًا الا ظهرت ينابيع الحكمة من قلبه على 
لسانه . » 
وتختلف کتب الأدب والحدیث والتصوّف في نسبة هذا الحدیث إلى النبی أو غیره من 
المتصوّفين» مع اختلافٍ بسیط في روايته باستبدال الفعل «عَبَدَا أو (رَهِدّ) ب «أخلص 
العمل»؛ انظر: ابن قتيبة» عيون الأخبار (القاهرة: دار الكتب المصريّة» ۱۹۲۵- 
:١ ©»‏ 94١؟‏ ابن عبد ربّهء العقد الفريد (بيروت: دار الكتاب العربئٌ» 
۵ ۲: 81150 مکی قوت القلوب ۲: ۰:۸۷ 40104 آبو نعیم 
الاصبهانی» حلية الأولياء» ۵: ۰۱۸۹ :٠١‏ ۷۰ القشيري الرسالة القشيرية. ۲: 
۲ المتقی الهندي» كز العمال (بیروت: موشة الرسالة 6۱۹۸۹ ۳: ۲۶ 
۲۰۹-۸ )# ۱ 4 ابن حجر العسقلانن» لسان المیزان (بیروت: 
مؤسّسة الأعلمي» ۰6۱۹۷۱ 4: ٩۷۰‏ ابن آبي ةت دی تا تحقیق سعید اللحام 
(بیروت : دار الفکر» ۰۱۹۸۹ ۸: ٩۱۳۲‏ السیوطی الجامع الصغیر (بیروت : دار 
الفكرء ۰6۱۹۸۱ ۲: ۵1۰ 72 ۲۰۱ ۸۳). 

۳ القشيريٌ» الرسالة القشیریف ۲: ۳۹4-۳۵۳. 
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تشير إلى قدرة «الكلمة» على إحداث هذا التحوّل لما لها من أثر عميق 
في النفس. على سبيل المثال» یتحذث السيرجانيّ عن رجل : 


«خرج في طلب الرزق فمشى فلمًا أعيا قعد في ظل جدار 
يستريح فإذا هو بلوح أبيض مكتوب عليه بسواد (من 
الکامل) : 
اليترانقك ناهذا مُمْتَفبلِي فَعَلِمْتُ أَنْتَ لِلْهُمُوم رین 
هون عَلَيْكَ وَكُنْ رَبك وا إِنَّ المَّوَكُلَ انه الشهوین 
طَرَحَ الأَذَى عَنْ تیه في رژقه لما تَيَفَّنَ آنه مضمون 
فرجع عن وجهه وعن طلب الرزق فآثری واکتفی .» (1۲۳#) 
وفي قصّة منصور بن عمّار مثال آخر آکثر وضوحًاء اذ پروی أنه 
اوجد رقعة في الطریق مكتوبًا علیها «بشم الله الرَّحْمِنِ الرحیم» 
فأخذها فلم يجد لها موضعًا فأكلها فرأى في المنام كأنّ قائلا یقول 
له : قد فتح عليك باب الحكمة باحترامك لتلك الرقعة» فكان بعد 
ذلك يتكلم بالحکمة.» وزاد السیرجانی أن منصور بن عمّار قال: 
«الحكمة تنطق في قلوب العارفين بلسان التصديق» وفي قلوب 
الزاهدين بلسان التفضيل» وفي قلوب العابدين بلسان التوفيق» وفي 
قلوب المريدين بلسان التفكر» وفي قلوب العلماء بلسان التذکیر .» 
838 ) ولا ریب أن هولاء جمیغا یمتّلون مستویات مختلفةً من الزهد» 
یحوزون الحکمة ویختلفون في ترجمتهاء فكل يعبّر عن معرفته بلسانه 
ا تام لكان عابط تالا نز سورد که N‏ 
فقد یکون فعلا أو خلقًا أو أمورًا أخرى تتجاوز الباطن إلى العیان . 
تبني أقوال المتصوفة مجموعة في کتاب البیاض والسواد صورةً 
نکاما كن الحكية + تلو فيه زوعا شت ان اتقاوت ان مخالنة 


XXXIX المقدّمة‎ 


النفس (# ۵) عن طريق الصمت والتفكر (# ۷) وقلة الأكل والنوم (# 
5 ۷). وتزهر الحكمة في القلوب بمعاني الزهد (# ۰۷ ۱۰) والصدق 
)٩ 2‏ والمحيّة (# )٠١‏ واليقين (# ۱۰). ومتى أزهرت أورثت 
صاحبها «صحّة النظر فى العواقب» (# ۷). الحكمة وعاژها القلب»ء 
والمره فی E‏ تهاية له زذ لا حد لمتهاها. 

والحکمة ليست غاية الطلب. ولا مجرد عطاء ربانی» بل هي إلى 
اه فنا بن القلوب هم ی ات الجا فى وال رل 
لعلت ین آبی طالب رت 4ه 2-359 دوجو عله القلرب واطلبوا 
لها طرائف الحكمة فإنْها تملّ كما تملّ الأبدان.» (# ۵) لقد جسّدت 
آقوال المتصوّفين الأوائل الحكمة بخلاصة تجاربهی وعكست 
نصحهم لامتثال التصرّف السلیم . 

وترتبط الحکمة في کتاب البیاض والسواد بمصطلحاتِ معرفية 
ای متلا . وقد شرح السیرجانع المراد من #الرزق» في الیة: 
ررق من يَنَآهُ عير حِسَابٍ» (القرآن AUTANT ONEN‏ 
العلم والحكمة (# 5). والحكمة أيضًا هي العلم اللدنن #0 ۱۲). 
ويميّز ابن عطاء (ت ۲۲-۹۲۱/2۵۳۰۹٩م‏ آو ۱ /-۹۲م) 
بين العلم والحكمة بقوله: «العلم أحكام الاسلام وشرائعه والحکمة 
عين الاسلام وحقائقه.» (# 9) ويعمل كتاب البياض والسواد على 
تعيين الأحكام التي تمهّد لبلوغ الحكمة» وهي غير محصورة في أحكام 
القرآن أو أحكام الحديث النبويّ» بل تتعدّاهما إلى أحكام خاضَة 
بالمتصوّف آو ما یسمی ب «حکم الفقیر»*" أو «حکم الفقر)”” . 
* الامثلة على حکم الفقیر كثيرة» منها «آن لا يسأل الا في وقت الحاجة بعد الفاقة من 


غير عزم تقدّم ولا عقد تأخر.» 9 ۲۷۲ 
* يروي أبو الحسين السیروانی (ت ۱۰۰۵/۸۳۹۲م) أنه أخبر الشبلی عن سفره إلى- 
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وفي نهاية باب الحکمت يكرّر السیرجانی ما سبق أن ذكره» وهو 
أنَ أولئك الذين أشكل عليهم فهم شيء من علوم المتصوّفة عليهم أن 
يقيسوا ذلك بأفعالهم» فإن وجدوا أنفسهم عاجزين عن القيام بمثل ما 
فعلوا عُذروا في عدم إدراكهم معنى ما تکلموا به. (# ۱۵) ويلفتنا 
كذلك كيف يختم السیرجانی الباب نفسه بوصفب يميّر به بين الحكيم 
والواعظ» فالأخیر ثقّل عليه ترك الدنیا وعمل الزاهدین (7 ۱۶). 
نتبيّن من هذا الطرح أن السیرجانی يرفض وضع آعمال المتصوّفة 
وأعمال غيرهم من المذاهب الأخرى في الكفّة نفسهاء فهو لا يحدّ 
نفسه بالحدود التي ضبطت العلوم الدينيّة عامَةَ بما هو مباحٌ أو مشروع 
في الاسلام. وان تلك المكانة التي أنزلها السیرجانی الحكمةً موافقة 
للتّار المحلَّّ الذي ساد في بلاد ما وراء النهر في القرن الرابع 
للهجرة/ العاشر للميلاد» والذي كان الفكر الصوفی فيه يشكل جزءًا 
جوهريًا من مفهوم الحكمة كما يرى قرامصطفى.'” واِنْ انتشار 
التصوّف فی تلك الانحاء عن طریق کتب المذهب علی نسق التعرّف 
لمذهب آهل التصوّف للكلاباذي (ت ۹۹۰/۳۸۰ أو ۳۸۵/ 
۵ ) يؤكد على العلاقة الوثيقة بين الحكمة القائمة على العلم من 
جهة» وعلوم الشريعة المنبثقة عن القرآن والسئّة من جهة آخری. ۲" 
ویتماشی مفهوم السیرجانی للحکمة مع ما آدلی به الكلاباذي 
فالحکمة عنده هي (علم آفات النفس ومعرفتها وریاضتها وتهذیب 
أخلاقها ومکائد العدوٌ وفتنة الدنیا وسبیل الاحتراز منها .۳" 

-البادية على خکم الفقر» وهو تعبيرٌ آخر عن حسن توگله في مثل هذه الظروف 


.)۳۰۲( 


Karamustafa, Sufism : The Formative Period, 69 5 
.۷١ المصدر نفسه.‎ *“ 


* أبو بكر الكلاباذيٌّ» التعرّف لمذهب أهل التصوّف (بيروت: دار الكتب العلمیّق - 


المقدمة ]21 
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تشكّل الأبواب الثمانية الأولى مجموعةً تمهیديةً للكتاب» إذ ترسم 
قواعد المذهب الصوفيّ وعلومه. ويشرح فيها السیرجاني مفهوم 
الحكمة. الحكمة صفةٌ مكتسبة» يبلغها المرء بمجاهدته كالصوم مثلاء 
وباصلاح ما بينه وبين ربّه بالتعبّد» وما بينه وبين أصحابه بالخدمة. 
فالباحث عن الحكمة يتكبّد العناء لبلوغهاء فان حازها امتلك القدرة 
على تمييز الأمور والاصابة في جميع الآشياء (۹#). الحكمة بهذا 
المعيار مرادفة للعلم اللدنی الذي بعد جوهر التصوّف (# ۱۲). وفي 
هذه الأبواب الثمانية» يقارن السیرجانی علم الباطن (أي العلم اللدنت) 
بعلم الظاهرء مُشيرًا إلى أن المتصوّف الحقّ يتجاوز الثاني إلى الأوّل» 
فيقرٌ بوحدانيّة الله ويسلك طريق مجاهدة النفس ونكران الذات. وفى ما 
يلي عناوین آبواب المجموعة الأولى من الکتاب : ۱ 
(۱) باب الحکمة (# ۱۵-6) 
(۲) باب في ذکر مجاهدتهم وآخلاقهم وأحوالهم (# )44-١5‏ 
(۳) باب اتفاق العلمین والفرق بینهما (# ۱۷-۵) 
(6) باب بیان ما يُشكل من علوم القوم على فهم العلماء (# ۷۲-۰۸) 
(5) باب إثبات اسم التصوّف (# ۸۰-۷۳) 
(7) باب مائيّة التصوّف وصفاء أهله (# ۱۰۵-۸۱) 
(۷) باب التوحيد وغيبة الموخد (# ۱۳۹-۱۰۲) 
(۸) باب قولهم في المعرفة وحقيقة العارف (# ۱۵۰-۱۳۰) 
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Kalãbãdhî, The Doctrine of the Sufis, tr. Arthur J. Arberry (Cambridge: 


Cambridge University Press, 1993), 75; Karamustafa, Sufism : The Formative 
Period, 71. 
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وتتمحور المجموعة الثانية من كتاب البياض والسواد حول سلوك 
المتصوّف وخصالهء لتؤكد من جديد الغاية من وراء وضع هذا 
الكتاب كدليلٍ للمريد. والطريق إلى الوصول يبدأ بتغيير الذات الذي 
اب حال المرید ویرفع مستوی إا gs‏ 
وهمومهاء والتوبة» والعودة إلى الله. ولا بد له فى هذا الطریق من 
ملازمة شيخ واتباع إرشاداته» لتکتمل تربیته بشقیها : الشق الباطن 
الروحی والشقّ الظاهر في أدب التعامل مع الشیخ والأصحاب. 
وقد ختم السيرجانيّ آخر کل فصل من هذه المجموعة - باستثناء 
الفصول الأربعة الأخيرة - بعبارة تربط السابق باللاحق إذ تنمّ عن 
محتوی الفصل وتنبی بمضمون الفصل التالي. فان جمعت هذه 
العبارات على عدت شکلت منهجَا تربويًا وخارطة طریق لمن يروم 
السیر في درب التصوّف . وقد استطاع السیرجانی من خلال إلمامه 
بمضمون فصوله المختلفة أن يبنى بمعزل عن آراء من سبقه من 
المتصوفین» هیکلا تامّا ومتناسقا لتعاليم دا اهت :ونه بضر 
الایمان ترجمة واضحهة للزهد في الدنیا. هذا الایمان الذي يغدو به 
المرء یقظا تاتا شرا من نفسه. م يقترب أكثر فاکثر من ریّه» لك 
yy‏ 
شيخر مرشد حكيم. ثم يستعرض السيرجانئ عددًا من المسائل 
السار المرتبطة بهذا الدرب كلبس المرقعة والكسب والسؤال» 
علاوةٌ على الأدب مع الشيخ والأصحاب . وفيما يلي عناوين الفصول 
ضمن المجموعة الثانية» ويلي كل عنوانٍ عبارة الختام أو التخلص . 
(4) باب الایمان وفضيلة المومن (# ۱۱۳-۱۵۱) 


«وليس للدنيا عند المؤمن قيمة» ومن عَقِلَ آمرها وعرف شر آنیابها 
هرب إلى الله عر وجل بالزهد فيها وفي آبنائها .» 


المقدمة ]111 


(۱۰) باب تصغیر الدنیا وغفلة آهلها (# ۱۷۳-۱۲۶) 

«وهل تری أحدًا خرج من دنیاه الا من كان کامل العقل في معناه؟ 
وقیل : الدنیا طمع المرء فيما لا یملکه وشغل القلب فیما لا ینفعه.» 
(۱۱) باب ذکر العقل ومناقب العقلاء (# ۱۸۷-۱۷) 

افالعاقل لا يخدم عدوه ولا يتبع هواه بل يرجع منهما بالتوبة إلى 
مولاه . » 

(۱۲) باب التوية وتشمیر الات (24 ۲۰۰-۱۸۸) 

«وكلٌ من ميّر نفسه من آبناء الدنیا بالتوبة فلا بد أن يميّر فیما يأخذه 
منهاء ولا يجيء ذلك إلا بالورع.» 

(۱۳) باب الورع وکرامة المتورع (# ۲۰۵-۲۰۱) 

«فکل من أخذ طریق الورع في هذا الزمان دخل عليه الزهد ضرورةّ. » 
(۱۶) باب الزهد وقربة الزاهد 4 ۲۱-۲۰) 

«والزهد طریق ضيّق صعب. مخاطرٌ لا یمکن سلوکها الا بدلیل.» 
)٠١(‏ باب صفة المبتدع في اتباعه لدلیله (# ۲۲۸-۲۱۵) 

«وكل من اتبع دلیله مع صدق نیته فیجد بعد الفوائد منه كل 
رفت وشفقة فان آشار إليه في لبس المرقعة فلیعلم أنّها لباس 
الرجال .» 

(۱7) باب أدب لبس المرقعة وقصار الثوب (# ۲۱-۲۲۹) 
«ومن لبس المرفعة فقد فتح على نفسه باب البلاء.» 

(۱۷) باب ما قیل في البلاء ورجوليّة أهله (# ۲ ۲۵۰-۲) 

«فمن دبغ نفسه في البلاء وراضها فيه أسقط الله عنه الاهتمام بالرزق 
والا فطریق الکسب واضح.» 

(۱۸) باب سبیل المکاسب وآصول ستتهم فيه (# ۲۰۳-۲۵۱) 
«وقال بعض الفقراء: ترك المکاسب آولی بالفقیر إذا صح التوكّل منه 
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في المقامات» والكسب أولى به إن لم یصخ له والرزق قاسمه رب 
السموات .» 

(۱۹) باب السؤال وشرائطه 7# ۶6 ۲۷۵-۲) 

ولا یشتغل بالکسب ولا بالسؤال الا من لا یعرف رازقه حقيقة.» 
(۲۰) باب ذکر القوت وایقان المرزوق بالرازق (# ۲۸۲-۲۷۲) 
(ومن عرف رازقه حقيقة لا يرجع إلا إليه ولا يسلك الا طریق الفقر .» 
(۲۱) باب الفقر وشرف الفقراء (# ۳۱۳-۲۸۷) 

اومن جلس على بساط الفقر فحفظ الوقت عليه فريضة.» 

(۲۲) باب ما قیل فى الوقت وحفظه (# ۳۱۱-۳۰6) 

لا یعمر وقت الفقیر إل بالجوع إذ الجوع مطینه ووطنه.؛ 

(۲۳) باب الجوع وفضل الجائع وفوائده 7# ۳۲۰-۳۱۲) 

(ومن راض نفسه بالجوع بصدق الرياضة يصير إلى الأكل الذي یضره 
ویسقط من قلبه شهوة المأکولات.» 

(۲۶) باب قولهم في الا کل وعادتهم فيه (# ۳۳-۳۲۱) 

«ومن أكل رزق الله صرفا كان عبدّا لله صدقا.» 

(۲۵) باب ذکر العبد ومعنی العبوديّة (7# ۳۵۲-۳۳۷) 

ولا يأخل العبد قيمة إلا بالاداب لآن شرف العبید فى ذلك .» 
(۲۲) باب الأدب وخطر آهله (# ۳۹۸-۳۵۷) ۱ 

«وكل من تأدب باداب القوم فالخاص والعامٌ یستفیدون من صحبته .» 
(۲۷) باب ذکر الصحبة وموجباتها (# ۳۸۱-۳۲۹) 

«وهذه طريقة قوم جمعهم الله تعالی للحقوق لا للحظوظ .» 

(۲۸) باب آفات حب الرياسة وفساد طلابها (# ۳۹۰-۳۸۲) 
(وکیف یمکن لأحد ترك الرياسة ولم یعرف نفسه ولا عيوب آفعالها .» 
(۲۹) باب معرفة النفس وعيوب آفعالها (# 4۱۱-۳۹۱) 
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«وكل من عرف رعونة النفس ودواعي الهوی سد باب طرق الدعاوی 
عليها .» 

(۳۰) باب الكشف عن الدعوة وقلة خطر أهلها عند أهل الحقٌّ 
(1۲۳-۱۲) 

(قطوبی لمن اجتنب من الدعاوی في آحواله بصدق المعاني .» 
)۳١(‏ باب رفق الشیوخ بالأصحاب والشفقة علیهم (# ۲ -1۳۲) 
(۳۲) باب ذکر المجالسة والصداقة (# 11۷-1۳۳) 

(۳۳) باب ذکر الفتوّة وسخاء آهلها 7# 550-55/8) 

(۳۶) باب الوصایا (# 1-41۱ 1۷) 


وتعالج المجموعة الثالثة والأخيرة من کتاب البیاض والسواد 
مواضیع متفرّقة لا تشكّل وحدة مستقلة. وتتضمّن هذه المواضیع 
الحدیث عن جواز السفر» وآشعار المتصوفین وسیر بعضهم 
وأحوالهم ومواقفهم والمشاهدة» وکرامات الاولیاء. ونتبیّن من 
بينها تقسيمًا فرعيًا يتعلّق بالسماع والذي غطى عددًا من الفصول 
تتضمن الحديث عن إثبات السماع والرد على من ينكره» وحسن 
الصوت» وأدب السماع وماهيته» وتفاوت السامعين وآوصافهم 
وذکر من مات في السماع. وتتناول هذه المجموعة مفاهیم آخری 
کالفناء والبقاء» والجمع والتفرقة» والفراسة وعلم الغيب. 

إن مقاربة السیرجانی لهذه المواضیع تظهر تأنّره بکتاب اللمع 
للسراج. ویتجلی هذا التأثر بترتیب الفصول واستعارة بعض 
العبارات. على سبیل المثال» يحمل الفصل الاربعون في کتاب 
البیاض والسواد العنوان نقسه للفصل الثاني عشر في کتاب اللمع؛ 
«إثبات علم الباطن». وفي هذا الفصل یستعیر السیرجاني 
عبارة وردت في کتاب اللمع تذکر عددًا من آحوال المتصوّفة 
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ومقاماتهم ."" ويظهر أن عبارة السرّاج هذه قد ألهمت السیرجانی 
بعناوين الفصول اللاحقة. إذ تضم العبارة أربعًا وثلاثين حالا أو 
مقامّاء آوجز السیرجانی الحدیث عن عشرین منها» ووضع فصلا في 
كل من الثلائة عشر الباقية : الخوف من اللهء الخوف والرجای التفكر 
وجولان المتفكرء اليقين» التفویض والتسلیم المراقبة» اليقين 
وشات الضیلق+ الشکن الدکرة الرضی المخه وفك الم 
وفي ما يلي سرد لهذه الفصول: 

(۳۰) باب آصول مذهبهم (# 1۸۱-۷۵) 

(5*) باب ذکر الأشعار الذي آشارّ به القوم على اظهار حال أو 
جواب سؤال (# )01١5-587‏ 

(۳۷) باب النظر وتنبيه الناظر (# ۵۲۸-۵۱۵) 

(۳۸) باب اجازة السفر وفوائد رجاله (# ۵۳۸-۵۰۲۹) 

(۳۹) باب معرفة تاريخ المشایخ 75 ۵۲۱-۵۳۹) 

(50) باب إثبات علم الباطن (# 055-657) 

)۵۷۳-۵۲۷ #( باب إثبات الأحوال والمقامات‎ )5١( 

(4۲) باب التقوى وحال المتقي (7 5لاه-لالاه) 

(۳) باب الصبر وجزاء الصابرين 72 ۵۸۵-۵۷۸) 

)۲۰۰-۵۸۲ 7 باب الخوف والرجاء‎ )٤٤( 

(55) باب التفكر وجولان المتفگر (# ۲۰۷-۲۰۱) 

(5) باب الاستقامة وحكم المستقيم )# (11-A‏ 
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تبدأ العبارة المأخوذة من السرّاج بقوله : «علم الشريعة واحذ وهو اسم وتنتهي بقوله: 
«وجهلة من جهله» (# ۵7۳)؛ انظر: 

Sarrãj, K al-Luma', ed. R.A. Nicholson (Leiden - London, Brill, 1914), 4-23.‏ 
ما السیرجانی فقد اختزل جزءًا من هذه العبارة وأعاد صياغة جزء آخر. 


(50) با 
(0) با 
(59) با 
(۵۰) با 
(۵۱) با 
(۵۲) با 
(۵۳) با 
(۵6) با 
(05) با 
(05) با 
(۵۷) با 
(0) با 
)۵٩(‏ با 
(۰) با 
(۱) با 
(1۲) با 
(1۳) با 
(16) با 
(55) با 
(5) با 
(۷) با 
(۸) با 
(59) با 


64 با 
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التول اوخت المتوکُل (7# 1۲-۱۲) 
التفویض والتسلیم (# ۲۳۰-۲۲۵) 

المراقبة وحذر المراقب (# ۲۳۹-۲۳۱) 

اليقين وثبات الموقن (# 1۲-۳۷) 

الصدق ومرتبة الصادق (# ۲1۸-1۶۳) 

الا حلاص وطهارة المخلص (# 5605-559) 
الشکر وعلم الشاکر بالمنعم (# 11۲-۵9۵) 
الذکر وفناء الذاکر 72 ۲1۷۲-۲۳) 

المرید والمراد (# ۲۸۰-۲۷۳) 

الرضی ودرجات الراضي 70 0۸۹-7۸۱) 

ذکر المحيّة وفخر المُحت (# ۷۰۵-۲۹۰) 
تیه كلق ان اه 1 
المشاهدة (# ۲۰-۷۱۵ ۷) 

إثبات الکرامات (# ۷۳۵۹-۷۲۱) 

المکر وغلط آهله (# ۰-۷۳۰ ۷) 

إثبات السماع والردٌ على من يُنكرّه (7۶ ۵-۷۱ ۷) 
حشن الصوت (# 7 ۷۵۰-۷) 

آدب السماع وماهيّته (# ۷۵۷-۷۵۱) 

تفاوت المستمعین (# )۷٦٤-۷0۸‏ 

أوصاف السامعین من المتحرّمین (# ۲۱۵ ۷۲۸-۷) 
ذکر من مات 2 السماع ونحوه ( ۲۹ ۷۸۱-۷) 
الوّجد وصفة الواجدین (# ۷۹۳-۷۸۲) 

الجمع والتفرقة (# ۸۰۱۱-۷۹6) 

الفناء والبقاء (# ٦-۸٠۲‏ *۸) 


۷۲ كتاب البياض والسواد 


)۸۱۱-۸۰۷ #) باب الفراسة والالهام‎ )۷١( 
0 #) باب الغيب‎ (VY) 
)۸۱۸-۸۱۳ #( باب المسائل‎ )۷۳( 


إن اثنين من ملامح هذه المجموعة الأخيرة ينبئان بوضوح عن 
نظرة السيرجانيّ للتصوّف. أوّلهما يظهر في الباب التاسع والثلاثين : 
«معرفة تاريخ المشایخ». وثانيهما يتجسّد في القصيدة التي ختم بها 
الحديث عن ذلك ومناقشته في الأقسام التالية من هذه الدراسة. 


۲ - تاريخ المتصوّفة 

يعرض الباب التاسع والثلاثون من هذا الكتاب «باب معرفة تاريخ 
المشایخ» ما يقارب ثمانين صوفيًا . ينقسم هؤلاء إلى ثماني فتاتِ» 
تضم الفئة الأولى سبعة متصوّفين وصفهم السیرجانی بالاحاد من 
الأوتادء وهم: أبو تراب النخشبی (ت ۲۶۵ه/۸9۹م)۰ أبو يزيد 
البسطامن (ت ١5”ه/475م).‏ شاه بن شجاع الکرمانی (ت 
۷۰ 62۸۸۳ ۲ علی بن سهل الاصفهانی (ت ۹۱۹/۵۳۰۷- 
۰ سهل التستري (ت ۰6۸۹۲/۲۸۳ إبراهيم الخوّاص 
(ت ۰)2۹۰۶/۵۲۹۱ وآبو عبد الله المغربی (ت ۸۲۹۹ه/۹۱۱م). 
أا الفئات السبع الأ خر فتحيل إلى مناطق جغرافية: ویندرج ضمنها 
المتصوّف وفقًا لمسقط رأسهء أو مكان الاقامة الذي عُرف به ونشر 
تعاليمه فيه ومات. وهذه المناطق هي: الحجاز والعراق وسوريا 
ومصر وفارس وخراسان والجبل. ۲" ويُختصر «تاريخ» کل شخصبَةٍ 
5 يعيّن السیرجانی تاريخ وفاة شاه بن شجاع في ۲۸۸ (# ۵4۱). 


7 یمین السیرجانی تاريخ وفاة علي بن سهل الاصفهانی في 0ه (# 041). 
5 يشير محسن بورمختار ومحسن جهانكيري إلى أن تقسيم المتصوّفة وفق المناطق- 
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بثلاث أو آربع جمل تشیر إلى اسم المتصوّف وتاریخ وفاته ووصفی 
موجز لحاله. والمراد بالتاريخ في هذا السياق هو التأريخ, 
فالشخصيّات في كل فنةٍ مرتبة ترتيبًا زمئًا . 


وفي الجزء المتعلق بسير المتصوّفة وأخبارهم» يختار السیرجانی 
اقا مها لع تحص المستف» ویساط الضوه عفان عدت جار 
۳ 5 ۶ ع از ۳ ۳ ۹۹ 1 ۳ 
فى میرد أو على عناصر تسم طريقته . ' والالقاب بمعظمها صور 
م رمزیّة» منها علی سبیل المثال: البحر السمای المدین 
الربيع › التاج» السفينة» بيت الكنز» الحصن» المصباحء الجسر. ا 
ويردف السيرجانئ الصورة عادةً بمزيّة من مزايا المتصوّف كالحكمة 
والتوكل والكرم والفقر والفهم والعلم. وهذه الازدواجيّة بين الصورة 
الع هشكن نصف اللقب. أمّا النصف الثاني فيصف مكانة هذا 
الشیخ في المجتمع بعبارة کالتالی : ممدوح آهله مرشد هل كريم 
القوم. . . ومن النماذج اللقب الذي منحه السیرجانی لابي تراب 
النخشبئ الذي يتصدر مجموعة الآحاد من الأوتاد. ولقه : آرض 
التوکل وسماء هلب ولقب البسطامئ : بحر التوحيد وصراط هلف 
وعنوان شاه بن شجاع الکرمانی : خزانة الحکمة وممدوح آهله (من 
الجدیر بالذکر آن شاه وضع ثلاث رسائل بعنوان : مرآة الحکماء). * 
وإن هذه الألقاب بما تحمله من صور مجازيّة وثنائيّاتِ تحکی عن 
-الجغرافيّة موجودٌ في عددٍ من الكتب» وان لم يكن مفصّلًا كما في کتاب البیاض 
والسواد. انظر : محسن بورمختار ومحسن جهانگيري. «تاريخ مشايخ صوفيه در بياض 
وسواد سيرجانى» دانشگده ادبيات وعلوم إنسانى دانشكاه تبریز» سنة ۰۶۷ شماره» 
(خريف ۰۲۰۰/۱۳۸۳ 5. 
۳ استعار روزبهان بقلي ألقاب السیرجانی للمتصوّفة في كتابه شرح شطحيّات. وقد رصد 


جهانكيري وبورمختار المواضع التي يظهر فيها أثر السیرجانی؛ انظر : المصدر نفسه 
ل 


هذه الرسائل مذكورةٌ فى : السلمئ» طبقات الصوفية. 197. 


1 كتاب البياض والسواد 


آسلوب السیرجانی الخلاق والفرید والذي طالعنا منذ الوقوع على 
عنوان الکتاب. وتکمن جماليّة هذه الالقاب في آنها تحرّك مخيّلة 
القاری بما توحیه من صورء فیسبر آغوار المعنی المقصود بدل أن 
یملی عليه لقب مباشرٌ جاف . وفي نهاية المطاف» یری السیرجانی أن 
المرء يسلك درب الوصول من خلال اتصافه بصفات هؤلاء المشایخ 
والاقتداء بماثرهم. 


آقام ست من السبعة الأوتاد في مشرق الخلافة الاسلامیّف 
فالنخشبی والبسطامی آقاما في خراسان؛ والکرمانی في کرمان؛ 
وعليّ بن سهل في إصفهان» والتستري في تستر» وابراهیم الخوّاص 
في فى الري:. فهل ترجح كفة المتصوفة غير البغداديين في ميزان 
السیرجانی؟ وهل جاء هذا الاختيار نتيجة ظهور حركاتٍ للتصوّف 
خارج ان الشائع للمدرسة البغداديّة» فأراد السيرجاني أن يضمن 
ذکر بعض المبادی النيسابوريّة والملامتيّة كالحكمة والفتوة رفلا؟*1 
رذ و ویتسا ها کب لسن الى" نشد رها 
یزان کد کت یم مه الاد ت باق باد 


“ يخصّص السيرجاني الباب الثالث والثلاثين للحديث عن الفتوّة (# »)٤٦٠-٤٤۸‏ 
ويذكر فيه متصوَّقَينِ من فارس عرفا بالفترة وها أبو مه ترا رت 
۱ ه/ (e0‏ وجعل لقبه «نهر الفتوّة»)» وبندار بن الحسين (ت (1/A Tor‏ 
وجعل لقبه «باب الفتوّة» 70 0۵۵). للمزید عن الفتوّة انظر : 
C. L. Cahen, «Futuwwa», in EJ, 2: 961-965: Mohsen Zakeri, «Javãanmardi»,‏ 

in ElIran (online); Karamustafa, Sufism : The Formative Period, 49, 65-66. 

وانظر آیضا: 
Sulamî, K al-Futuwwa, ed. S. Ateş (Ankara: Ankara Üniversitesi İlahiyat‏ 
Fakültesi Yayınları, 1397/1977); ed. Ihsan Dhannün al-Thamirî and‏ 
Muhammad ‘Abdallah al-Qadahat (Amman: Dãr 21-16321, 1422/2001);‏ 
English Translation by Tosun Bayrak al-Jerrahi al- Halveti, The Book of Sufi‏ 
Chivalry (London: Inner Traditions International, 1983).‏ 
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التصوّف وك هذا ا 


۲ - خاتمة کتاب البیاض والسواد 


تستحقّ خاتمة کتاب البياض والسواد عنایتنا لعدّة آسباب تتعلق 
بمضمون الکتاب ومزایا آسلوبه . فالخاتمة قصيدة اميف با 
الأخير عن شطحیّات القوم (# ۸۱۸) وتضم خمسة عشر بیتّا ما 
یجعلها أطول قصائد الکتاب . ولا یصرح السیرجانی بنسبتها إليه بل 
ینسبها لمتصوف مجهول بدافع من التواضع» وقد شاع هذا الامر في 
عدد من الأعمال e‏ ا الاس یقول السيرجاني إل إن 
ذلك وم يبب عه ل 0 . وش سرا نیع 
مفاهيم شتى انّسمت بالتجرّد والابهام» کالابد والأزل والقدم 1 
ینتقل السيرجانيّ من الحدیث عن الألوهيّة إلى الحدیث عن الوجود 
الانسانی» من منظار تجارب المتصوفین. ويوظّف السیرجانی 
شخصيّة هذا الامام مجددا للحدیث عن الجمع والقبض والافتراق 
والبسط والشاهد والشهيد وفناء ا فیخلص بأسلوب مجازي 
ال ان لا عطاق کلها اضر دشن : 


ل هیا ند مات سا ا ریت 
فاد قیال قافتا هم لا جي انا لا تاه ماد رسن 
وادا تال لي وبي والي وإليه منه فافكن بيد 


LI‏ كتاب البياض والسواد 


ما نفوسنٌ نعوثها نع روح ظهرّث بالْمُجاهداتٍ الشديذ 
وان مضمون القصيدة دفعنا للاعتقاد بان السیرجانی هو واضعها. 
نيو كن اس ای واه الف 
هو السبیل الأساس والموئوق إلى المعرفة. هذه المعرفة هی التی 
راع عا لد ها رفك الذي هم ا الع رفي انس جاتن 
كتابه هذا وفاءً منه للسلف الصالح الذين أحبٌ؟ آمر آخر دفعنا 
للاعتقاد بان السيرجانع صاحب القصيدة هو الأسلوب المجازي 
الا انها ی طناك کاب ویر نجلا فى تایه وكات الق 
المفتون اة الدع «لا تهدّه اللات هر المؤلف المتأئّر 
حكابات الصالخین . اعا إن لخة كات البتاضن والسواد يتخللها 
ما یعرف بالعربيّة الوسطی (أي آنها تبتعد أحيانًا عن الفصحی). 
والقصيدة فى نهاية الکتاب دلیل على ذلك . فقد خذفت الحركة آواخر 
بعض الکلمات كي لا تكسن الوزن مثال ذلك هذه الابیات : 
ما الأرَل ما القِدمْ وما الدهر صفها . ما الابذ ما الدوامٌ ما التأبید 
اا اتود فرلی. .نا الا دما ا القوخید 
ما المفرد وما EG‏ من له الاختصاص والتفریذ 
ويرتبط اختتام کتاب البياض والسواد بقصيدة ارتباطًا جوهريًا ببنية 
الكتاب ككل . فالقصيدة قائمةٌ على ما يشبه حكايات المتصوّفة» وهي 
جديرة بدراسةٍ وتحلیل أكثر عمقّا على أن يُنظر إليها في ضوء ما عرفه 
شون ر سین جلينا: الخرص قن ذلك مهن 
لبعده نس عن موضوع تحقیق الکتاب :1" ما یعنینا عليه هو ا 


۳ إِنَّ الحضور الکبیر للشعر في کتب المتصوّفة يؤدّي وظائف عدّة. بدايةً عبر الشعر بلغة- 
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السیرجانی للشعر وسيلةً يعبّر من خلالها عن «صوته». فهو لمّا أن 
ینهی اراک الكتاب بملاحظاته الخاصت أو أن يستعيض عنها 
بمختارات شعرية تمهد للموضوع الذي يليها. والنهایات الشعريّة هذه 
تختزل تجارب المتصوّفین» وتقرض السیرجانین صوتا جديدًا یعکس 
آراءه. إن لهذا المؤلّف نزعٌ للتصويرء تظهر في عنوان الکتاب وفي 
باب تاريخ المتصوّفة» لذا من البدهي ام یف السو وس یشان 
التصوير - بدور مهم في کتابه . بعبارة آخری» لقد كان الشعر صوته 
الثاني الخفي . 

۲ - مصادر کتاب البیاض والسواد 


يحكي كل باب من آبواب الکتاب موضوعا معيّنَاء فتتراکم مع 

قراءتها می غا من مفاهیم التصوّف ومبادته . وقد يستقي منها 

الباحث تعريفاتٍ شتّی لمفرداتٍ ارتبطت بالمذهب الصوفيئ» وكأن 

الکتاب مدخلّ لما يشبه العمل المعجمی. وتحتمل آن یکون 
-مجازية تصويرية عما يصعب التعبیر عنه» ناهيك بتوسّل قصاند الحب والخمریّات 
للتعبير عن حالات «السکر» من الحبّ الالهی. وکانت القصائد تلقی فى مجالس 
للسّماع. وقد قصّرت الدراسات الحديثة في الحديث عن نشأة قصائد المتصرّفة 
انطلاقًا من حكاياتهم» أو عكس ذلك وهو توظيف قصيدة لغير المتصوّفة في 
رواياتهم. وهذه العلاقة التفاعليّة بين نوع أدبي وآخر تتجلّى في تراجم المتصوّفين 
وكتبهم التعليميّة. ولقد خصّص السراج في كتاب اللمم - وهو مصدرٌ هام 
للسیرجانی في كتاب البياض والسواد - بابًا لأشعار المتصوّفة. كذلك فعل 
الخركوشيّ في تهذيب الأسرار وأبو خلف الطبريٌ في سلوة العارفين. ومثله السلميّ 
في كتاب الأمثال والاستشهادات الذي طبع ضمن رسائل صوفيّة لأبي عبد الرحمن 
السلميّ» تحقيق بلال الأرفه لي وجرهارد بورينغ (بيروت: دار المشرق» ۰)۲۰۰۹ 
وأبو نصر القشيري (ت ۱۱۲۰/۵۱6) في كتاب الشواهد والأمثال (مخطوط 
آیاصوفیا 4۱۲۸). وقد سار السیرجانن على خطی هولاء. وحضص في کتاب 
البیاض والسواد بايًا لأشعار المتصوّفة. 


LIV‏ كتاب البياض والسواد 


وغيرهاء لكنّه أوردها بشكل متفرّق دون خطاب حجاجيّ» الأمر 
الذي آعیانا في قم مصادرها . فلا یمکنتا الجزم في آخذ السیرجانن 
عمّن سبقه» الا إذا وقعنا على مجموعة من الأقوال متتابعة لها نظير 
في مصادر متقدمة. وقد وضع السیرجاني کتابه في منتصف القرن 
الهجريٌ الخامس (أي بعد حوالي قرنٍ من التألیف الممنهج 

تصوّفة) فلا شك أنه أخذ الکثیر من آقوال المتصوّفین وألقابهم 
وآخبارهم عن کتب سابقت لا سيّما آنْ کتابه يخلو من أي إسناد. لقد 
عثرنا في الکتاب على اثني عشر قولا"" لابي سعید أحمد بن محمّد 
بن العربی (ت ۳۱ه/ ۹۵۲م) صاحب طبقات النسّاك الذي لم 
وين ۳ كينا را على ما ع > ر ,الف الخلژی “رت 
۸/ 41۰-404( الذي وضع حكايات المشايخ وقد ضاع 
اه NE E‏ كان الشس تا فا ای 
العبّاس النهاوندي الذي كان بدوره تلمیذا لجمنز. الخلدخ» فلا 
يُستبعد إذا آخذه عن حکایات المشایخ. 


وللسلمی فضلٌ كبيرٌ على کتاب البیاض والسواد» وهو صاحب 


VAT VAY ۷۸4 CVA ۵۸۲ ۵46 4۲ ۳۹۵ ۰۳۱۱ ۰۱۳۷ «oo #‏ ۷۹۰ 
3 انظر : الاصبهانی» حلية الأولياء ۱۰: Sezgin, Geschichte des Arabischen ٩۲۵‏ 
Schrifttums (Leiden: Brill, 1964-84).‏ 
نجد العديد من الجمل المأخوذة من طبقات النسّاك فى مصادر قديمة» على سبيل 
المثال: الذهبن» سیر اعلام القلاء» تحقیق شعیب الارناژوط (بیروت: موت 
الرسال ۰6۱۹۹۳ 5: ۰۵۷۹ 4: 8۰ ۱۳: 8۳۷ ۱۵: ۱۰-8۰۹ الذهبی 
تاریخ الاسلام (بین عامي 6۱۲۰-۱۰۱: ۰۱۱ ین عامي ۱5۰-۱6۱): ۵۱۱ 
(بین عامی ۱۹۰-۱۸۱): 2195 (بين عامى 0۲۵۰-۲6۱ ۰۲۰۹ (بين عامی :2۲۱ 
۰ ۰۲۱۳ (بين عامی ۲۹۰-۲۸۱): ۰۷۷ ۱ 
الت مل AE‏ برس ۱۳۲۵ ۳۳۰ سل foo EY TAA TEN‏ 014 
.VAA ITY ۰۲ ۲‏ 
Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, 1: 661.‏ .۳ 
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LV المقدمة‎ 


مصتّب ضخم في التراجم بعنوان: تاريخ الصوفية - لم يصلنا -» 
ا وکتب آخری كثيرة» لکننا لا نعرف تماما 
من أي كتب السلميّ قد أفاد السيرجاني > ر هوم کی 


مرات في كتاب الاو واا * لکتنا لم نتمكن من معرفة 
المصدر ما خلا مر واحدة (8 ۲.6۷4" من جهة آخری» نجد 
الکثیر من الأقوال التي آوردها السیرجانی في کتب السلمی كحقائق 
التشسیر وطبقات الصوفیة ۲*۰ ففی شرحه مفلا للآيات القرآنّة التی 


2 قام جرهارد بورینغ (۵۷608ظ .6) بدراسة حياة السلمی وأعماله في : 
«The Qur’ãn Commentary of al-Sulamî», in Islamic Studies Presented to‏ 
Charles J. Adams, eds. W. B. Hallaq and D. P. Little (Leiden: Brill, 1991), 41-‏ 
Böwering, «al-Sulamî», in EP, 9, 811-812;‏ .0 ;56 
لدراسة موجزة عن حياة السلمی وأعماله: 
L. Berger, Geschieden von allem ausser Gott (Hildesheim-Zürich-New York:‏ 
Olms, 1998);‏ 
لدراسة أكثر حداثة» انظر: 
J. J. Thibon, Loeurvre 0 Abü ’Abd al-Rahman al-Sulamî (325/937-412/1021)‏ 
et la formation du soufisme (Damascus: Presses de 1 1600, 2009);‏ 
وانظر أيضًا المقدمة باللّغة الانجليزيّة لجرهارد بورنيغ وبلال الأرفه لي لرسائل صوفيّة 
لأبى عبد الرحمن السلمی (ت ۱۰۲۱/۶۱۲). 
VEE fot WV VY EV #‏ 
" السلمی» كتاب السماع» تحقيق علي عقلة عرسان, التراث العربي ۵ (۰)۱۹۸۵ ۸۱. 
* طع كتاب حقائق التفسير بتحقيق سيّد عمران تحت عنوان: تفسير السلمن وهو حقاتق 
التفسير فى مجلدين اثنين (بيروت: دار الكتب العلميّة» .)250١١/١57١‏ وهناك ثخرةٌ كبيرةٌ 
في هذه الطعة تعمل نهاية شرح السلمي الور هود» من الآية 0:١‏ وحتی آخر السورة 
وتفسير سورة يوسف بكاملها وبداية تفسير سورة الرعد حتى الاية ۱۳: ۲ . ولكتاب حقائق 
التفسیر ما یقارب سين مخطوطا مورّعةً بين مکتبات العالم» وقد ذکر معظمها في : 
Böwering, «The Qur’ãn Commentary of al-Sulamî», 41-56.‏ .0 
وكتاب السلمی الآخر طبقات الصوفية تمّ تحقيقه ثلانًا: تحقيق نور الدين شريبة 
(القاهرة: مكتبة الخانجی» ۰۱۹۹/۱۳۸۹ ۱۹۸١‏ )؛ تحقيق مصطفى عبد القادر 
عطا (بیروت: دار الکتب العلمیّة» ۱۹۹۸/۱6۱۹)؛ تحقیق ج. بدرسون (لیدن: 
بریل» ۱ ۱۸ 


۷۲ 


LVI‏ كتاب البياض والسواد 


استهلّ بها آبوابه» يورد السیرجانی عباراتٍ من حقائق التفسیر قد لا 
نعلم إن كان قد أخذها عن السلمی مباشرة. ومن اللافت للنظر آن 
«باب الفتوّة» في الكتاب لا يأخذ عن الفتوّة للسلمی . وفي المقابل» 
با حل السیرجاني عن كتاب السماع للسلميّ مقطعًا ويورده في «باب 
إثبات السماع» (# ۲۰۰۷6 وأغلب الظنّ أن السیرجانی أفاد أيضًا 
من اهتمام السلمی بالشعر» واستشهاده به في معظم آعماله لا سيّما 
کتاب الآمثال والاستشهادات ‏ إذ. عثرنا فيه علی خمسین مقطوعة 
شعريّة آوردها السیرجاني في کتابه."" 


۴ السلمی» کتاب السماع» تحقیق علي عقلة عرسان التراث العربی ۵ (۰)۱۹۸۵ ۸۱. 

'" انظر # ۳۸ (الأمثال» # ۲۲ ۸۷ ٤٤‏ (الأمثال. # 11 ۹۱ ۱۱۷ (الأمثال» 
# ۲ كو ١5١‏ (الأمثال. # ETA‏ 4°( ۲۰۰ (الأمثال. # و ١9ل‏ 
۸ ا 2۷مثال # ۲۳ و 1 ۰۷۹ AV‏ و ۹۸ ۲۸۱ (الأمثال. # ۰۵۱۸ ۰۱۰۰ 
cJlieND ۲۱۸ ۰۱۱۱ ۵۳۵ «Jli ND ۷‏ ۵۱۸ ۱۰ ۲۸۵ (الأمثال» 
# :2.6 ۰۲ ۳۳۱ (الأمغال» # «(AF «tol‏ 5ه“ متا # 21:59 41(« 
۸ (الأمثال» # 2.55٠١‏ 46 1۱۹ میا «(AV (EV‏ 11۱ (الأمثال» # 
01 ۷ (الأمثال» # °« 44(« VT‏ (الأمثال» # ۰۵۱۷ ۱۰۱ 
۳ (الأمثال» # 4۵۷ و 1 2.557 15 AT (40g‏ (الأمثال. ۵۲۸ ۱۰۹ 
٩۹‏ (الأمثال» # ۷ «(4Y‏ 64< (الأمثال. # too‏ و 1 ۰۵۸ ۹65 1۹۱ 
الأمثال» # 6۷°« 41(« 4۲< (الأمثال» ۵۷۳ AT «(AV‏ (الأمثال» ۰1۷۱ 
۸ 6 (الأمغال.» # ۵۰ ۱۱۳ 1۹۵ (الأمغال.» # لاؤه. ۰۱۱۵ 64۸ 
(لأمغال» # ٤۳۱‏ و # ۰۵۲۹ ۸٩‏ و ۱۰۹ 19٩‏ (2۸مثال 1# ۰1۲۹ ۰۸۸ 
۰ (الأمغال. # كمف ۰ ۰۰۱۱ (الأمثال. 1# حدم ۱۰۱۲ ”ده 
الأمثال» # ۵۰۷ ۱6 0*6 (الأمثال» # ۵۳۲ ۱۱۰ 50 0ه (الأمثال. # 
۲ ۳ ۰ (الأمغال» # «(AA «to‏ ۰۰۱۷ (الأمغال» # (AA «t1‏ 
۷ (الأمثال» c01‏ ۰۱۱6 هزه (الأمثال. ۳۰ (AN‏ ۱۰۰ (الأمثال» 
«(AA ۷‏ 110 (الأمثال» # ۳۵ 4°( ۱۷۱ (الأمثال. ۶ قحف ۱۰۳ 
۲ (الأمثال» ۵۰۱ ۰۱۱ ۷۳۹ ما # cot‏ ۱۱۲ ۷۵۷ (الأمثال» 
VAI «(AN ۷ #‏ متا # 31٠٠١ ۰۱۱ cooY‏ متا # ۵۱۲ 1۰0(« 
9 الامثالc‏ # ۰21۱ 4۱). 


المقدمة 171 


ما بالنسبة للسراج فیشیر السیرجانی أنه أخذ عنه في ما لا يقل 
عن ۱6 موضعًا» كلها من کتاب اللمع. "" وفي رأينا يشكّل اللمع أكثر 
المصادر تأثيرًا فى کتاب البیاض والسواد. ولا یقتصر آثره على نقل 
قاو ان وا وإنما له الفضل في البنية الداخليّة التي قام علیها 
الکتاب . فكلا الکتابین لا یعتمد الاسناد فى عرض المادق وقد ذکر 
ال E‏ 0 
الأبواب في كتاب البياض والسواد مستوحاةً من كتاب اللمع. 
والأهمٌ من ذلك كله أن السیرجانی أخذ عن السرّاج أكثر بكثير من 
المواضع التي صرّح بذلك فيهاء ويتفاوت اقتباسه عنه بين الجملة 
الواحدة والمقاطع المطوّلة. وهو غالبّا ما يغيّر ترتيب الجمل في 
كتاب اللمع» ويحذف کلام السرّاج حولهاء وقد يعيد ترتيب بعض 
الجمل ويختصر المطوّل منها. 


ویرد مقطع لانن خفيف فخ «(ياب أوصاف السامعين من 
المتحرّمين» (# 2)7/77 وقد يكون مقتبسًا من كتاب ابن خفيف (ت 
۷۱ھ / (e AY‏ الضائع في السماعء وهو بعنوان: الفضائل وجامع 
الاعات وال ا ۲*۶ ويستشهد السیرجانی كذلك في «وصف أهل 


" السراج؛ کتاب اللمع» تحقیق عبد الحلیم محمود وطه الباقي سرور (القاهرة: دار 
الکتب الحدیثة» ۱۹۲۰/۱۳۸۰ أمّا الاحالات فقد أخذت من الکتاب بتحقیق 
نیکلسون (لیدن: بریل» ۰)۱۹۱6 انظر: # ۷۰-۱۸ المع ۰۳۷۹-۲۷۷ ۷٤‏ 
(اللمع» ۰0۲۲۲۱ ٩۷‏ «اللمع» ۰6۲۲ ۲۷۱ (اللمع» ۰0۱۹۳ ۳۲۸ (اللمع؛ 
٩ ۶‏ (اللمعء ۰۲۱۵ “51 (اللمع» ۰۳۹-۲۳ ۷۲۱ (اللمع» ۰0۳۲۲ 
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۱۷۳۱ (اللمع» «(TI‏ ولا (اللمع» ۸ VV‏ (اللمع» ۵ 65م (اللمع» 


7 


۹-۷ ۸۱۲ «للمع. ۲۷۵) 

۶ لقد ذكر هذا الکتاب في > آبو الحسن الدیلمی سيرة الشیخ الکبیر آبو عبد الله بن 
الخفیف الشيرازي» ترجمة ركن الدين یحیی بن جنید الشيرازي» تحقیق أن ماري 
شیمل (جامعة أنقرة-كليّة الالهیّات ۰۱۹55 ۲۱۳ وانظر: = 


]1 كتاب البياض والسواد 


التوحید» (# ۱۲۸) بجملة من كتاب لابن خفیف."" ويأخذ 
السیرجانین عبارة من کتاب لي كن كاوق (# ۱۵۳) والذي قد 
یکون آبا بکز الکاابا ی لا سا ان العبارة التى تتناول طبيعة الایمان 
ری ال كات ال ی ها إن جاتن كارن در 
تا "الشف" توا اتستصانه O‏ لد كاي لاف 
E‏ كل ان قات ا 


الأمر نفسه یتکزّر مع کتاب تهذیب الأسرار للخرکوشی '* 


الرسالة القشيرية للقشیري. "سلوة العارفین لأبى خلف الطبريی ** 


1 


تتشارك هذه الکتب وکتاب البیاض والسواد عددًا من القوال 


Florian Sobieroj, Ibn 20777 Aš Sîrazî und seine Schrift zur Novizenerziehung= 
(Kitab al-Iqtisûd) (Beirut: In Kommission bei Franz Steiner Verlag, 1998), 312 
(#30). 
يرد ذكر ابن خفيف أكثر من ثلاثين مره في الكتاب (راجع الفهرست).‎ 
.87 الكلاباذي» التعرّف لمذهب أهل التصوّف‎ 
1۸۸ ۰۱۱۸ (التعرّف. ۰۱۱6 1۸۲ (التعرّف»‎ 1۲۲ .)١54 انظر # ۳۸ (التعرّف.‎ 
(التعرّف . ۰۱4۲ ۵۰۰۲ (التعرّف. ۰۱۱۳ 11۲ (التعرّف. ۰۱۱۸ ۸۰۱ «لتعرّف‎ 
.)۱۷۰ (التعرّف » ۰/۱۳۸ ۸۳۰ (التعرّف.‎ ۸۰۲ ۹ 
حقق تهذيب الأ سرار للخركوشي ثلاث مرّات : تحقیق بسام محمّد بارود (أبو ظبي:‎ 
المجمع الثقافي 4۹ تحقیق سيّد محمد علي (بیروت : دار الکتب العلمیّ‎ 
تحقیق محمّد آحمد عبد الحلیم (القاهرة: مكتبة الثقافة الدینیّت‎ ۷ 
(1° 
حُقّقت رسالة القشيري مرّاتٍ عدّة» وقد أحلنا في هذه الدراسة على تحقيق عبد الحليم‎ 
كما أحلنا على‎ »)١977 محمود ومحمود بن الشريف (القاهرة: دار الكتب الحديثة»‎ 
: ترجمة الرسالة باللّخة الانجليزيّة‎ 
Alexander D. Knysh, Al-Qushayri’s Epistle on Sufism (Reading, U.K.: Garnet 
Publishing, 2007). 
: لقد حمق كتاب سلوة العارفين وذرس في‎ 
G. Böwering and 8. Oırfali, The Comfort of the Mystics : An Early Sufi 
Handbook (Leiden: Brill, 2012). 


LIX المقدمة‎ 


والاأخبار. وعلی الرغم من ذلك لا نقطع بعودة السیرجانی إلى هذه 
الکتب والافادة منها بشکل مباشر . ۳" 


لا يرد في کتاب البیاض والسواد اذكرٌ لاي من آعلام التصوّف 
المعاصرین للسیرجانی باستثناء أبي بكر التفليسيّ (ت 1۸۲/ 
۹ وبذلك تکون مصادر السیرجانی مقتصرةً على أعمال من 
سبقه من المتصوّفة» "" ویکون کتابه ذا أهمّيّةَ قصوی فى ما نقله لنا من 
الأقوال والاخبار التی لا نجد لها نظیرا فى ما وصلنا من مصادر. 
وخیر مثالٍ على ذلك «بابٌ في ذكر مجاهدتهم وأخلاقهم وأحوالهم» 
إذ یعرض هذا الباب عددا من آقوال المتصوّفین في وصف آعمالهم 
ثروات المتصوّفة بين أصحابهم» وتکمن أهمّيّته في تأريخه الدقیق 
لهذه الظاهرة التي لم يسبقه إليها آحد. وقد جرت العادة في 
۳ ترد في سلوة العارفين مقاطع عديدة من تهذيب الخرکوشی ورسالة القشيريّ وکتاب 
البياض والسواد للسیرجان» وقد تمّ رصد هذه المقاطع عند تحقيق الكتاب ورذها إلى 
مصادرها. وهذا إن دل على شيءٍ فهو يدل على تشابه هذه الأعمال. 
۳" تعود جملتان في كتاب البياض والسواد (# ۰۳۱6 ۳4۱) إلى التفلیسی» وجملةٌ أخرى 
)٩۰ #(‏ إلى أبي بكر التفلیسی. وقد يكون الرجل المقصود هو أبا بكر محمّد بن 
إسماعيل بن محمّد بن السريّ النيسابوري الصوفی (ت 15487ه/89١1م)‏ الذي ولد 
في هم ونقل الحديث عن السلمي وغیره؟ انظر: الذهبيّ» تاريخ 
الإسلام» (بين عامي ١16 ۰61 ٩۰-۱‏ . 
لقد أحصى أحمد قرامصطفى ما وصلنا من أعمال المتصوّفة وما ضاع منهاء انظر: 
Sufism ۰ The Formative Period, 84-87.‏ 


AV 


لتوثيق ما جاء به قرامصطفى راجع : 

Jacqueline Chabbi, «Réflexion sur le soufisme iranien primitive», in Journal 
Asiatique 266 (1978), 37-55; G. Böwering, «The Adab Literature of Classical 
Sufism: Anşarı’s Code of Conduct», in Moral Conduct and Authority : The 
Place of Adab in South Asian Islam, ed. Barbara D. Metcalf (Berkeley: 
University of California Press, 1984), 68-69; G. Böwering, The Mysfical= 


LX‏ كتاب البياض والسواد 


المناسبات أن يُمنح مبلغ معيّنٌ من المال وفق الظروف السائدة. *” 
وفي معظم الاحیان يُقدِم أحدهم على هذا الفعل عند إعلان 
توبته"" أو رغبته في الالتحاق بأحد مشايخ التصوّف والظفر 
بصحبته . وإليكم بعض الأمثلة: أنفق صالح بن محمّد ثلاثين آلف 
درهم شخ علی ۳ عثمان الحيري (ت ۲۹۸ه/ 41۰م( وأصحابه 
المتصوفین :1124 ق آبو بکر بن آبي حنيفة على صاحبه ای 
حفص النيسابوري (ت ۲۲۵ه/ 2۸۷۹-۸۷۸) وسائر آصحابه آلف 
آلفٍ وثلاثمائة ألف درهم (# .)٤١‏ وآنفق آبو الحسین بن ينان (ت 
۰ -۹۲۳م) على آبي سعيد الخرّاز (ت ۵۸۹۹/۵۲۸۲) 
آکثر من مائة آلف درهم (# 58). لقد آراد السیرجانی من خلال 
عرض هذه الاخبار أن يصوّر لمجتمعه الصوفی آعمال سلفهم 
الصالح . ولا ب من قراءة هذه الاخبار في ضوء التغيّرات التي شهدها 
عصر السیرجانی إذ بدأت فيه رباطات الصوفيّة بالظهور» وتبع ذلك 
(جلال آکبر لمنزلة الشیخ المرشد. فساهمت هذه الأخبار التي ساقها 
السیرجانی فى تجسيد الروابط الاجتماعيّة بين المتصوفة الأمر الذي 
ركم ف ر ا 


Vision of Existence in Classical Islam (Berlin: De Gruyter, 1980), 21-34;=‏ 
A. Knysh, Islamic Mysticism : A Short History (Leiden: Brill, 2000), 116-140;‏ 
لقد ذكر السيرجانيّ في كتابه مصدرين عاد إليهما : طبقات الصوفيّة لعبد الواحد الورثانيٌ 
۷۷۹) وحكايات الصوفيّة لأبي بكر بن شاذان الرازي (# ۰۲۹ .)١٠١‏ يُضاف إليهما 
طبقات الصوفيّة لأبي سعيد النقّاش (ت 4١4ه/١1م)‏ الذي عمل في إصبهان 
وبغداد والكوفة ومرو وجرجان وهراة ومكة ونيسابور ونهاوند؛ الذهبئ» سير أعلام 
النبلاء. ۱۷: ۳۰۸-۳۰۷ 
۳ نكتفي بذکر مثالین هنا: لقد آنفق آبو علي الروذباريِ سنّة آلاف درهم (# ۰)6۰ وأنفق 
أبو أحمد الجیلی ثلائین ألف درهم (# 4۱). راجع الأمثلة الاخری # 11-۳۹ . 
كذلك فعل أحمد بن خضرویه (۳۹#)؛ وأبو علي الروذباري (# 64۰+ وابن بنان 
المصريّ (# ١4)؛‏ وأبو جعفر العلويّ (# ١5)؛‏ وآبو القاسم الرازي 7 ۳). 
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۳ - مخطوطات کتاب البیاض والسواد 


پرتکز تحقیقنا لکتاب البیاض والسواد على ثلاث مخطوطات. 
المخطوطة الأولى هي لاندبرغ ۰716 وموجودةٌ في مکتبة باينكي 
للکتب النادرة والمخطوطات فى جامعة يال» ویشار الیها لاحقّا ب 
«ب». المخطوطة الثائية مويجودة في مكتبة آية الله مرعشي نجفي في 
ق وتحمل رقم: ۰۱۱۷ وشار إليها لاح ب الق4. وثالث 
المخطوطات فى مكتبة المتحف البريطانى ١7777‏ (شرقيّات)» 
وشار إليها لاحّا بل" ۱ 


ب مخطوطة لاندبرغ 54 
ق مخطوطة آية الله مرعشى نجفی ۱۱۷ 
ل مخطوطة مكتبة المتحف البريطانى ۱۲۲۳۲ (شرقيّات) 


وان الغرض من تحقيقنا لهذا الكتاب هو الخروج بنسخة موثوقة, 
ونأمل أن تكون آدق وأكمل من أي من المخطوطات المستعملة» 
ونس کے اد 

ويمكننا استنتاج العلاقة بين المخطوطات التى بين أيدينا إذا ما 


نظرنا إلى مواطن الاثفاق والاختلاف بينها. ف ل تتفق مع ق في 
معظم ما تختلف فيه عن ب (تتمحور هذه الا ختلافات حول : احتمال 


"* هناك ثلاث مخطوطاتٍ آخری للکتاب ولم نستطع الوصول إليها لهذا التحقيق» وقد 
ذکرت في : محسن بورمختار» «بياض وسواد سيرجاني». ۰۲۵۸۲4۹ وفي ما يلي 
وصف موجرٌ لما ذكره بورمختار عن هذه المخطوطات: 
.١‏ مخطوطة حفظت تحت رقم 4۲۵۱ ضمن مجموعة مكتبة ملك العموميّة. 
؟. مخطوطةٌ حُفظت تحت رقم ٠١5١‏ ضمن: 
Catalogue of the Arabic Manuscripts in the Collection of the Royal 6‏ 

Society of Bengall. 

۳ مخطوطة حُفظت تحت رقم ۱۰۸۳ في متحف مدينة مغنساي في تركيا. 
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أكثر من قراءةٍ في المصدر الاوّل» والنقل عن مصدر ثانويٌ» وتلف 
بعض الأقسام Oe‏ فالمر جح إِذَا e‏ 
الفئتة نفسهاء وسنسمّي النموذج المفترض الذي نقلت عنه هذه الفئة : 
(ب*). تحتوي ل على قراءاتٍ خاصّةٍ بهاء وتكثر فيها الثغرات. 
أحيانًا تتفق ل مع ب فيسدٌ اتفاقهما ثغرات ق. وأحيانًا أخرى تتفق ق 
مع ب فيسدّ اتفاقهما ثغرات ل. ما يدلّنا على أنَّ ل لم تُمَل عن ق بل 
قل کل ا طن ت لاه القول» يمكها أن ترفن أذ 
المواضع التي تتّفق فيها ب مع كل من ق و ل هي موجودةٌ في ( 
لأ ق ول يمثلان (ب*). 

وفي معرض التحقيق» نقدّم ب على کل من ق و ل لعدّة أسباب. 
بداية» ب أقدم المخطوطات إذ تم نسخها في ۰۱۲۰۹/۵۲۰ أما 
ق فخت في 55لاه/ ۱۳4۵م. وعلى الرغم من ضياع عشر ورقات 
منهاء ومشاکل آخری تتعلق بالعنوان والختام تبقی ب آکمل من ق . 
الأهمّ من ذلك أن ب قد حظیت بعناية أحد مالکیها فقام بتصحیح 
بعض الکلمات وزيادة ما نقص فى الهوامش. وغاليًا ما یحیل فى 
المي فان مین ای وی ما لخد 
لذلك کلّه. آثرنا قراءة ب في تحقیقنا عند اختلافها مع ب*. 


وتصوّر العلاقةٌ بين المخطوطات في هذا الرسم التوضیحی : 


8 
وك لتك ررس 
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یسّط هذا الرسم إلى حذ ما الوقائع التاريخيّة» إذ لا نعلم کثیرا 
عن النسخ التي بين ب* و ق» أو ب* و ل. أو ب و آ. ونتحدّث في 
ما يلي بشكل مفصّلٍ عن المخطوطات التي بين أيدينا . 
۳ - مخطوطة لاندبرغ 14 (ب) 
كتب على ورقة العنوان في ب بخط نقشيّ واضح عريض : 
جذوة الا صطلا وحق . 
الا جتلا 
للشیخ الامام الرباني ابن عربي الصوفيِ 
واعتری الجزء اليساري من هذه الورقة تلف ما آدّی إلى حذف 
الا حرف الثلاثة الأخيرة من الكلمة الثالثة فى العنوان. وقد حظی هذا 
المخطوط بغناية واهتمام ملحوظین ونجده مذكورًا في ما لا يقل عن 
خمسة مواضع. بداية» تم ذکره في قائمة ليون نيموي (1607 
«مصع) لمقتنیات جامعة يال من المخطوطات العربيّة. '' إن 
صاحب الکتاب بالسبة الی هذه القائمة مجهول: ما يدل غلی أن 
نيموي شكّك في نسبته إلى الصوفيّ محبي الدين بن عربي (ت 
۰۱/۸ كما ذكر في العنوان. لقد قرأ نيموي العنوان على 
هذا النحو: جذوة الاصطلاء وحقيقة الاجتلاء» وتابعه في ذلك 
الکیرون. كما كر المخطوط في ملحق کورکیس عوّاد لغهرست 
مؤلّفات ابن عربي. "* کذلك ذکره عثمان یحبی في کتابه الضخم عن 
مولفات ابن عربی . ویرجح عثمان أن نسبة الکتاب لابن عربی خاطته 
97 


Leon Nemoy, Arabic Manuscripts in the Yale University Library (New Haven, 
1956), 122. 


4 كوركيس عوّاد» «فهرست مؤلّفات محيي الدين بن عربي2» في مجلّة المجمع العلميّ 
العریی » دمشق ۳۰ (۰)۱۹۵۰ VT‏ . 
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لسببين: أوّلهما أن الكتاب يحوي فصلا عن تاريخ مشايخ الصوفيّة 
ولم يتعد سرده عام ۸۹۱۱/۵۳۵۰ رغم أن 0 من أعلام التصوّف 
ظهر بعد هذا التاريخ . فان كان ابن عربی فعلا واضع هذا الكتاب 
فيستبعد أن يكون قد أغفل الحديث عن هؤلاء. ثاني الأسباب - وهو 
00 0 أن اه الکتاب وأسلوت تأليفه لا يتماشيان وابن 
2 " وإِنّ كلا من عاد وعثمان لم يتجاوز نيموي كثيرًا في ما 
آدلی به» أمّا فرانتز روزنتال (0960101 2ظ۳۳2) فله ماش قصيرة 
حول المخطوط ٩۶‏ وكذلك جرهارد بورینغ (76۲108ظ (Gerhard‏ 
ام 4 0 0 0 5 5 7 عد بوصف حال 
بعد عثوره aT‏ ل 
نهاية المخطوط التي تشير إلى الناسخ وتاريخ النسخ» وتحده المتلقي 
والزمان والمكان. وعدّد أبواب الكتاب مع خد ر کل 
منها ومضمونه» مع الاحالة على بعض من أخذت عنه مثل : محمد بن 
خفيف الضیّی الشيرازي وأبو نصر السرّاج وأبو عبد الرحمن السلمی . 
وتجدر الاشارة إلى أننا ارتكزنا في دراستنا لهذا المخطوط على نتائج 
بوريلع.: 

يحتوي المخطوط ب على ۱۸۸ ورقة» وتنقصه عشر ورقات بين 
" عثمان يحيى» مولفات ابن عربي: تاريخها وتصنيفها (القاهرة: الهيئة المصريّة العامّة 
للکتاب ‏ 6 ۲۷-۲ ۲ . 
Franz Rosenthal, «Ibn ‘Arabi between «Philosophy» and «Mysticism»», in‏ 

Oriens 31 (1988), 4. 

Gerhard Böwering, «Two Early Sufi Manuscripts», in Jerusalem Studies of 


Arabic and Islam 31 (2006), 209-231.‏ 
حديثه عن جذوة | ۷ صطلاء من ص ۳۰۹ إلى ۰۲۹ 


۹ 


LXV المقدّمة‎ 


۷ ۱۷۸ب . وفيه بعض الثغرات بفعل هفوات الناسخ (لا سيّما 
عند انتهاء سطرين بالكلمة نفسها). كما تضرّر المخطوط بفعل الماء 
والرطوبة ی الكلمات في الهامش العلويٌ. الأوراق الثماني 
الأولى كانت الاکثر تضرّرًاء فقام ناسح آخر بنسخها واستبدالها بما 
نسخ. ویظهر خط هذا الناسخ في العنوان: جذوة الاصطلاءء ما 
نسبة الکتاب لابن عربيّ فيؤكّد بورینغ آنها زيدت على يد شخص آخر 
لاحقّاء'' ربّما بغرض جذب أحد المشترین." ان نسبة الکتاب 
للسیرجانی مؤكّدةٌ في هذا المخطوط. لانتهائه بوصيَةٍ لخواجة على 
ابن الحسن بن علی الکرمانی السیرجانی ص ۰.۱۸۷ وان كنا قد 
معدا عق E‏ الکتات الشاطة لانن ری( ان ا 
نجد الخطاً في 0 لاسا نقرآه علی تحٍ مختلف : جذوة 
الا صطلاء وجفنة الاجتلاء . واختیارنا للفظة «جفنة 
«حقیقة» یرتکز على آمرین : آولهما: ان لفقلة” سکع ا 
صوتيًا وسجعًا متناغمًا بين شطري العنوان. وانیهما نها تجعل رسم 
الکلمات آکثر تناسقّا . وبالنظر إلى البعد الدلالی» تتقابل «جذوة» مع 
«جفنة)» فالجذوة هي الجمرة الملتهبة والجفنة هي مصدر المياه أو 
البثر و الوعاء. وکا العنوان یرمز الی مقابلة عذابات المتصوّف 
المحرقة ببرودة طمأنينته وسکینته. ویحتمل أن یکون هذا العنوان 
جزءًا من عنوانٍ مطوّلٍ في الأصل» اختّزل مع مرور الوقت فصار: 
كتاب البياض والسواد من خصائص حكم العباد في نعت المريد 
والمُراد. ويدعم هذا الرأي وجود طباق في العنوان الجديدء 
فالبياض يقابل السواد» والمريد يقابل المراد. ولا حاجة للاطالة 


* اضر ممه ۲۱۸۰ 
الما ف ا 
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أكثر» إذ يبقى رأينا مجرّد افتراض لا نملك أن نجزم في صخته» لكدّنا 
ارتأینا آن لا نذکر عنوان ب فى تحقیقنا للکتاب. 


ولکل من المخطوطین ب و ق قصّة قد تتعذی في أهمَینها 
مضمون ما فیهما. فما الذي دعا إلى نسخهما؟ ومن فام بالنسخ 
بداية؟ وما الذي مر به کل مخطوط بعد النسخ؟ لقد حرصنا على ایراد 
هذه القصص لأنها تکشف مجدّدًا عن اللبس الحاصل بشأن العنوان 
ونسبة الكتاب . إن آخر ورقة في ب (۱۸۸ب) تضم تلميحًا ذکیّا يشير 
إلى نسبته لابن عربی دون التصريح باسمه. إذ يحكي عن قراءة هذا 
الم‌خطو ط بصوت عال ف حلقات ابن عربيئن» بصوت مريده صدر 
الدين القونوي (۱۷۳-۲۰۵ه/ ۱۲۰۷-؟ ۱۲۷م): 

«الحمدٌ لله. سمعتٌ هذه النسخة المباركة بقراءة تلميذي 

القونوي من آوّلها إلى آخرها في مجالس متفرقة آخرها یوم 

تاريخ (؟). کتبه مؤلفه عفا الله عنه. آمین .» 

إن كان هذا المقطع لابن عربی فعلا فهو یمود للعقد الأخير من 
حیاته حين صحبه القونويّ إلى دمشق بصفته متبنّاه ومریده. وقد لزم 
القونويِ شيخه حتی وافته المنيّة في ۰۱۲4۰/۲۳۸ وکان حريصًا 
وان آوّل إشارةٍ إلى القونويٌ کمستمع في مجالس ابن عربی تعود إلى 
عام 1۲۹ ھ/ ۲.۸۱۲۲۹ 1 


ویری بورینغ أن لا أَهمَيّة لهذا المقطع لأن ابن عربي لا یذکر 
جذوة الا صطلاء ضمن مصنفاته. ناهيك بان مضمون الکتاب لا پشبه 


أيّا من آعماله. ولا يُحتمل أن یکون هذا خطه أيضاء لبعده عمَا نعرفه 


.5١؟ المصدر نفسه»‎ ١ 
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من خط ابن عربی . والنقطة الفاصلة في الحکم على هذا المقطع 
تکمن في تاريخ إتمام النسخ الذي ورد على أنه ۲۰۲ه/۱۲۰۹م) 
والقونوي ولد بتاریخ ۱۲۰۷/۵ فک شم AY‏ بعل 
ذلك؟ 


ونج فا ملا خطفان شهمان بخرل SNE BBIN‏ 
نها لا تذکر بصریح العبارة نسبته لابن عربی بل تعوّل على افتراض 
القاری لذلك لما یعرفه من العلاقة التي تربط القونويٌ بابن عربی. 
فتوهمه :تور م أن هدا الات كان تدومن فی مالین 
القونوي» ولا وسيلة لبلوغ هذه الغاية أفضل من جعل ابن عربيّ أحد 
المستمعین له آو الا فصل من ذلك نسبته لابن عربی نفسه. ثانیّا ما 
سبب غموض تاريخ انتهاء القراءة؟ وإلى أي تاريخ كان يشير هذا 
المقطع؟ تحدّد الورقة السابقة تاريخ إتمام النسخ في ١7‏ ربيع الثاني 
عام 5 ه. فهل يكون تاريخ الانتهاء من القراءة هو نفسه تاريخ 
إتمام النسخ؟ لربّما كان كذلك. ولن نستطيع كشف السرّ وراء هذا 
المقطع الغامض لكنّنا نقرّ ببراعة واضعه الذي تمكن بصياغة بارعة 
وحيلة مغلفة آن يجتذب أحد القرّاء أو المشترين فأوقع دارسي هذا 
المخطوط من بعده في الکثیر من الاستنتاجات الخاطئة حتّی يومنا 
۳۳ ۹۹ 

وتنصّ الورقة 1۱۸۸ في نهاية المخطوط أنه نسخ في رباط 
السْمَیساطی في مدينة دمشق "۲ وتم نسخه مساء الأحد في ۱۷ ربیع 
** من اللافت أن ابن عرب یذکر كتابًا بعنوان: البیاض والسواد مرتین في الفتوحات 
المكّيّة دون أن يذكر صاحبه؛ انظر: ابن عربئ» الفتوحات المكّيّة (القاهرة: 
بولاق» ۰۱۸9۹-۱۸۲ ۳: ۰1۱6 50ه. 


'' إن رباط السمیساطی هو نفسه خانقاه السميساطيّة في دمشق؛ والاسم یعود لأبي 
القاسم علی بن محمّد السمیساطی (ت 4۵۳ه/ ۱۰۲۱م). ولقد آوقف هذا المنزل- 
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الثاني عام ٦٠٦‏ ه/ الموافق ۲۰ تشرين الأول ۰۸۱۲۰۹ على يد أبي 
الأبهريّ «الامام العالم الزاهد نجيب الدين جمال الطائفة معِرٌ 
الغرباء.» والابهري هو أبو طالب عبد المحسن بن أبي العميد 
الخفیفی الأبهري (ت 775ه/1777م).''' وقد أرسل إليه هذا 
الكتاب للتذكرة . 

وبهامش هذه الورقة» بل اند ول : «قابلت وصخحت على 
حسب طاقتي». تبدو هذه العبارة بخط مغایر لخطٌ النهاونديٌ» لكنّ 
آغلب الظنّ أنه هو من قام بالتصحیح لأنْ الکلمات المصحّحة جاءعت 
بخط ممائل لخط النص . ما عن طبيعة هذه الکلمات المصحخحة 
فتختلف من موضع إلى آخر. في معظم الاحیان» تکون عبارةً عن 
کلمات آو عبارات سقطت بسبب ولاك النظر فزادها على الهوامش . 
ما آکثر هو محاولات ات تصجيح ما ظهر له متناقضا. 
ويبدو أن هذه التناقضات كانت موجودةً فى المخطوط الذي نقل عن 
لأنها تكرّرت في ق كما يتضح في الأمثلة التالية. ويبدو الناسخ في 
التاريخ والتراجم. وقد راجع هذه الكتب عند وقوعه في إشكالٍ أو 
التباس» وذكر ما آفاده منها بأمانة. وهذه بعض الأمثلة: 

NAT E‏ نی نز 

«وقال آبو یزید : عملْتْ فی المجاهدة ثلائین ستة فما وعدت كا 
أشدّ علي من العلم ومتابعته ولولا اختلاف العلماء یی .» 

-للمتصوّفين في دمشق. لمزيدٍ من التفاصیل انظر: محمّد مطیع حافظ الخانقاه 

السميساطيّة بدمشق (دمشق : دار البيروني» ۹ 


Böwering «Two Early Sufi Manuscripts», 213-214. 
Böwering, «Two Early Sufi Manuscripts», 214. 
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وهذه القراءة نفسها موجودة فى ق» غیر أن الكلمة الأخيرة فی ل 
هی : لمشت . وفى هامش : نسخة النهاوندي - آي ب - نجده قد 
صحّحها بقوله: لَشَّقِيتٌُ ويحيل في ذلك على مناقب البرار 
للموصلی (ت ۲٥٥ھ‏ / 2۱۱۵۷). ۲ 


:۵4٩ #‏ في باب ذکر مشايخ العراق» يرد ذکر الحسین بن 
منصور الحلاج ویْعیّن تاريخ وفاته عام ۳۰۷ه. ويتكرّر التاریخ نفسه 
في ق و ل» أمّا في ب فیعمد الناسخ إلى تصحيحه ويعيّنه عام ۳۰۹ه- 
اناد إلى الیل ۱۰ 

# ۳ في باب ذکر شیوخ الحجاز؛ يرد محمّد بن داوود آبو 
بكر الق وتاریخ وفاته في المخطوط الذي نقل عنه النهاونديّ یقع 
بعد ۳۵۰ه ببضع سنوات. والتاريخ نفسه تکرّر في ق و ل اما 
الناسخ في ب فيصخحه ب ۳۹۰ه. ذاكرًا في الهامش مصدره وهو 
تاريخ بغداد لأبي بكر الخطيب. وهذا ما ذكر في الهامش» وقد قارناه 
مع كتاب آبي بكر فطابقه : 

اوذكرٌ أبو بكر الخطيب في تاریخه أنه توفي لست خلؤْنَ من 

Tg 


لقد أسدى النهاونديٌ خدمة أخرى لكتاب البياض والسواد من 
ل ا والوصيّة ليست موجودة فى ق أو ل» 


۳ هي في النصن المطبوع لمناقب الأ برار البقيت»» انظر: ابن خميس الموصلی. مناقب 
الأبرار ومحاسن الأخيار في طبقات الصوفية » تحقيق سعيد عبد الفتّاح (بيروت: دار 
الكتب العلمية» °°( :١‏ /اما- لما . 

۳ انظر: السلمی. طبقات الصوفية » تحقيق نور الدين شريبة (القاهرة: مكتبة الخانجي» 

۳ ۸۲ «(4۷ 

انظر : الخطیب البغداديّء تاريخ مدينة السلام» تحقیق عوّاد بشار معروف (بیروت : 

دار الغرب الاسلامی 6 ۳ ۱۷۶. 
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ولا نظير لها على حدّ ما نعرف . فشک النهاوندي في إدراجه لهذه 
الوضية ضمن الکتاب أن صاحب جذوة الاصطلاء وجفنة الا جتلاء 
هو صاحب الوصيّة في نظره» ویعرّفه بخواجة آبي الحسن علی بن 
الحسن الکرمانی السیرجاني . 


ویضم الباب الأخير من الکتاب مسائل متفرّقة تنتهي بقصيدة - 
سبق ذکرها - في تلمیح ذكيّ وغیر مباشر إلى أنها من وضع 
ال عا وا اء هذه القضید:: لا نج خانمة وافيعة لکتاب 
البياض والسواد تؤكّد أن السیرجانی قد فرغ من تألیفه. ولعل غیاب 
الخاتمة هو ما دفع الناسخ إلى اضافة وصية السیرجانی للمبتدئين » 
وكأنْها نابت عن كلمة الختام بدل أن يبقى هذا العمل مبتورّا . وفي ما 
يلي وصيّة السیرجانی 72 859): 

«اعلم يا أخى اهف اختار هذا المذهب وهذه الطريقة يجب 

آن یکون آبدّا يذه خالية من سات الدنیا» وقلبه ساکتّا غیر 

متشرّف إلى ما في أيدي الناس» ویکون آبذا مجتهدًا في منع 
النفس عن مطالباتها» قاصدا أبدًا إلى مخالفاتها» ولا یکون 
مائلا على الأشكال وغيرهم ویکون رفیقّا شفیتّا على 
الصغار والکبار لا یترك حرمة الاکابر ادا ولا خدمة 
الاصاغر ویعتقد بدا بترك حظ نفسه في جميع أوقاته لهم 
عورض فلا یعجز عن الاجابة في ذلك لهم ویکون أبدًا طلق 
الوجه طيّب النفس في فقره وعند فاقته» ویجتهد غاية 
الاجتهاد أن لا يطّلع على حاله آحد» ویحذر ثم يحذر أن 
یعمل عملا یکون ظاهرا عند رو الناس» فان ذلك الشرك 
العظيم» ولا یعتقد السؤال لنفسه وإِنْ أحوجه إلى ذلك 
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ضرورة من نفسه أو خدمة لاخوانه» فیتأمّل حینثذ فى آخذه 
وتركه كي لا يغلط بشيء ممّا يخالف الشریعت ا أبدًا 
آثار السلف وسيرتهم» ويجتهد أن يكون میا لطريقتهم 
وسيرتهم» ويحفظ الأوراد في حضره وسفره» ولا يترك ساعة 
قبل الفجر دائما على الدوام» ويستغفر ربّه ويخضع غاية 
الخضوعء ويرفع يديه وقلبه بصدق الفاقة إلى مولاه» فان قدر 
آن یعتزل الكل ویکون حرکاته وسکونه له جاك عضمته 
ویکون ذکره وفکره تحت مراقبته واجتهاده في تطهیر القلب 
باسقاط رؤية الخلاتق من قلبه» ولا یشتغل بسواه» فلیفعل 
والسلام . » 


۳ - مخطوطة آية الله مرعشی نحفی ۱۱۷ «ق» 


يؤكّد لنا هذا المخطوط بشکل جلي أن لا خاتمة لکتاب البیاض 
والسواد إذ يرد في آخره انتهاء الكتاب. وفيه كلام مفضّلٌ عن منزلة 
واضعه ومتلقّیه مرفقٌ بثناء مطوّلٍ لكليهما بخط منمّق مزخرف. أما 
الناسخ فلم يحظ بتلك الأهمّيّة وجاء ذكر اسمه وتاريخ إتمام النسخ 
آخر المقطع (# ۸۷۱): 
«وقد شرف بتنميق هذا الكتاب المبارك الموسوم بالبياض 
والسواد من مزلفات الامام الربّان والسالك الصمدانی 
الخواجة آبی الحسن غلم بن الحسن السیرجانی قذس الله 
روحه من أمر من إشارته حكم وطاعته غنم مخدوم أهل 
الاسلام سلطان النقباء العظام حجّة الله على الأنام الجامع 
بين الفروع والأصول مدرّس المعقول والمنقول المشرّف 
بزيارة الروضة الطيّبة المقدّسة المصطفويّة على ساكنها أفضل 
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الصلوات وأكمل النجبات حميد الحقّ والشريعة والدين آبو 
المسلمين منًا من أنفاسه مَن من أسباط المصتّف وأحفاده أبو 
الملقب بعماد الدين. وفرغ منه يوم العيد الأوّل من شوال 
لسنة ست وآربعین وسبعمائة . ») 


وان أهمّيّة هذا التصریح أنه یخبرنا أن الناسخ من سلالة 
السیرجانی» واسمه الکامل : عماد الدین آبو محمّد علی بن محمّد بن 
محمّد بن علي الخطیب . وقد فرغ من نسخ هذا المخطوط في الاوّل 
من شوال عام 55لاه (الموافق ۱۳ تمّوز ۱۳۲۳م) في مدينة سيرجان 
سقط و ان له مخ وقد تسخ بأمر من أحد كيام له ود 
محمود بن محمود الحسينئ. لقد عكست لنا هذه الخاتمة حقائق 
تاريخيّة» منها أن سيرجان ظلت وفيّة لآثار السیرجانی بعد وفاته 
E‏ بخن الاق اوور قل ماه ادنر عاد با كيين 
العلامة حيّاء وحافظ على تركته الفكريّة من خلال نسخ هذا الكتاب. 
ويبدو أن كتاب البياض والسواد كان يُتدارس في حلقات العلم في 
سيرجان. وفيما يتعلّق بالحسينيئ» فلا يبدو متصوّفا بقدر ما هو عالم 
ال واد لطن والحدیت: ما و آن الکتاب کان 
رف فى الحلقات عا ولسن كا علی المتصوفین . ویزیدنا قناعة 
هلا الرا عن سیون اا يدري عن شمه غلم وزو نس وبا 
بعدد من العلوم البعيدة عن المذهب الصوفيٌ وما يتصل به . لقد 
استطاع السیرجانی بحنكته وبعد نظره أن يجمع في ثوب واحدٍ بين 
فکره المتصوّف وخیوط من الأدب والطتِ والحکمة. 


وللمخطوط ق خصائص آخری فى غاية الأهمّيّة. لعل آبرزها 
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ورقة العنوان التي آشارت إلى الاسم الکامل لکتاب البیاض والسواد 
مع إثبات تسه لسر جات 
كتاب البياض والسواد من خصائص حكم العباد في نعت المريد 
والمراد 
من تأليف الشيخ الامام الربّاني السالك الصمدانی 
أبق الحسن الخواجة عل بن الحسن السیرجانی رحمة الله 
عليه 


ويتألف المخطوط ق من ٠٤١‏ ورقة» في کل جهة منها ۲۳ سرًا . 
نُسخت بخط نسخيّ واضح جدَّاء يفوق الخط في ب بشکل ملحوظ . 
ولا عجب في عناية الناسخ به لأنّه صرح بنيته في إهدائه لرجلٍ ذي 
مكانة» ناهيك بكون الكتاب مصدر فخر لعائلته. وقد أسعفنا هذا 
الط الواضح في ما آوقعنا فیه ب من ا تعرت القراءة 
فى الأخیر انطلاقًا من عوامل عدّة» منها: غیاب الحرکات» ومحو 
يعدن لكلاف تدان اليا و E‏ أو ببساطةٍ رداءة خط الناسخ. 
وفي نهاية المطاف يكمّل المخطوطان بعضهماء فما غاب عنا في 
أحدهما عثرنا عليه في الآخرء بدا بأبسط الكلمات ووصولا إلى ما 
لفق ا 

بوني وت E‏ بخلاف 
الحاصل في ب . وتطالعنا في ورقة العنوان عبارةٌ تصف هذه النسخة 
ب «النفيسة جذا): 


«هذه النسخة نفيسة جدًا وهي بخط حفيد المصتّف وهو 
المولى عماد الدين على بن محمد بن محمد ابن المصنف 
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نقيب سيرجان وتاريخ الكتابة سنة ۷6۲ وقد قابلها مع خط 
المصتف . خرزها لرعي شهاب الدین الحسيني محمود بن 
محمود . 


يُظهر هذا المقطع اسم کل من الناسخ والمتلقّي» و آخری 
ها سا 


2 


ولقد قام الناسخ بزيادة بعض الکلمات أو العبارات في هامش الکتاب 
كانت قد سقطت منه سهوًا أثناء النسخ. وفي ما عدا ذلك» لا یتدخل 
الناسخ في تعديلٍ أو تصحیح ما كما حصل في ب . انطلاقا من ذلك» 
يكون ق أكثر المقطوطات أمانة في نقله عن الأصل» ولكن هل 
الأصل حمّا هو تلك النسخة التي بخط المؤلّف؟ يستبعد هذا الأمر في 
رانا لسبب واحد وجیه. وهو غياب ادش دکر لذلك في نهاية 
الكتاب» على الرغم من الحديث المستفيض عن کل من المؤلّف 
والمتلقي . ویبدو ببساطة آنْ هذه العبارة مستوحاةً من المخطوط 
ار E E‏ 
الهوامش» وأبقى على ما ورد في نهايته. فارتأى من قام بتدوين هذه 
العبارة على ورقة الغلاف أن یکون الناسخ مطلعًا على النسخة 
الأساسيّة للكتاب كونه آحد أحفاد المولف» وهذا ليس بالضرورة 


وتمّت إعادة تجميع ق أكثر من مرَةٍ فضاعت منه بعض الأوراق 
وتغيّر ترتيب بعضها. وقد وضعت إحدى الأوراق قبل ورقة العنوان» 
وضمّت ملاحظاتٍ حول الملكيّة وأبيات شعر متفرّقة. جل ما يعنينا 
اه اس E‏ بات کات تدك نتسشن 
بابَااء كما أثبتت الأسئلة التي وردت في الباب الأخير: «باب 
ا e‏ وفي ما يلي استعراضٌ للأوراق 
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الناقصت وتلك التی تغیّر ترتيبهاء وآثرها على مضمون هذا 

ا ۱ 

ه تنقص المخطوط ورقتان ما بين الورقة 5١‏ والورقة 57» ما أفقده 
آخر المقطع ۲۳۳ وصولًا إلى منتصف المقطع ۲4۵. 

ه لقد ضاع جزءٌ من الکتاب بعد الورقة ۰۷۹ وکان من المفترض أن 
يضم آواخر الباب ۳۳ والبابین ۳۶ و۰۳۵ وقد عثرنا على ورقتین 
فقط من هذا الجزء الضائع ولکن في غير موضعهما ضمن الباب 
۰ وبرقم ۷۲ و۰۷۳ وحقيقة الأمر آنهما تعودان للباب ۰۳۶ لقد 
فقد المخطوط نتيجة ذلك نصف المقطع 155 وصولا إلى المقطع 
1-۸۱ 

و جاءت الورقة ۸٩‏ مکان الورقة ٩۱‏ والعکس صحیح. 

« تنقص المخطوط ق ورقتان آیضا وهما ۱۰۲ب و ۰۱۰۳ ویحتمل 
أن تکون ماتان الورقتان موجودتین فى المخطوط ولکن حصل 
عدا تام سويد فلم لایر 
وفي المقابل» آسعفنا ق في الوصول إلى ما ضاع من أوراقٍ في 

ب» وتعود إلى منتصف المقطع ۷۹۷ وصولا إلى المقطع ۸۳۲. 


۳ - مخطوطة مكتبة المتحف البريطانى ۱۲۳۲ (شرقيّات) (ل) 


لا يحمل هذا المخطوط ذكرًا لصاحبه. وقد جاء بعنوان: أقوال 
ألا مه الضبوفة» ویقذر تأريخة ما بين القرنين الرابع عشر والخامس 
عشر للميلاد. ویضمّ المخطوط فهرسًا للمحتويات وضعه أحد 
المتأخرین 5 أربع أوراق بعنوان: «فهرست هذا الكتاب المبارك 
المسمّى بأقوال الأئمّة الصوفيّة». أمّا نصن المخطوط فقد جاء في 


۸ ورقة» نُسخت بخط واضح وبشكل مضبوطٍ حتّى الورقة الثامنة 
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والسبعين» يظهر بعدها أن المخطوط قد استكمل على يد ناسخ آخر 
أقلّ حرصًا ودقّة. وتجدر الإشارة إلى أن المخطوط قد فقد مطلعه 
فبدأ بقوله: «دعواه ولا أخلاه من معناه»» والتى تعود إلى السطر 
o‏ شتا لكاي EE‏ 
من خاتمة» فهو ينتهي بالقصيدة في المقطع 28748 ولا نعثر بعدها 
على اسم للناسخ. والمخطوط متاکل فيه الكثير من الثغرات» ویتفق 
مع ق في معظم اختلافاتها مع ب. وفي المقابل» تظهر أهمَييه في 
مواضع قليلة يقدّم فیها قراءة آصوب من ب و ق. وفي مواضع آخری 
سقطت فیها الکلمات أو استعصت قراءتها في المخطوطین . 


4 - ملاحظات حول مسار التحقية 


لقد عملنا على تقسیم الکتاب إلى مقاطع وفمنا بترفیمها لیسهل 
على القاری الاطلاع عليه. كما آشرنا في الحواشي آخر كلّ مقطع 
إلى مواضع الاختلاف الهامّة بين المخطوطات. وأهملنا ذکر 
الا ختلافات البسيطة التي لا تؤثّر على المعنی (وبالتالي على التر جمة) 
ولأنها تنهك الحواشی من .غير طائل . وقد سُبقت الأبیات الشعرية 
بذکر البحر الذي نظمت عليه . وضبطت الایات القرآنيّة بشکل تام 
وتبعها بين قوسین رقم السورة والایات . وزیدت على النصّ بعض 
الجلامات كان مكل فد ریدنت الشذة على الحروف یت یی 
بابلا و کما سطت عفن الا فعال للاشاره الن ما 
بني منها للمجهول وما آشار منها للمخاطب. ووّظفت کذلك 
الحرکات حیث يقتضي الأمر لفض إبهام قد یلحق المعنی» أو لضبط 
كلمةٍ تُقرأ بغير وجه. ولم يتمّ ضبط آسماء العلم الا عند صعوبة 
التلفظ بالاسم» بعکس الأبيات الشعريّة التي ضبطت بالشکل اللازم 
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کی یتمکن القاری من القراءة وفق الأوزان الصحيحة. واستعملت فی 
التحقیق علامات الوقف كالنقطة والفاصلة وعلامة الاستفهام وعلامة 
التعجّب. وفي الختام» آحال فهرست المحتویات على آرقام 
المقاطع» وضم فهرست الأعلام الاسم المختصر للعَلم كما ورد 
ذکره في النصّ» يليه الاسم کاملا» وتاریخ وفاته كما نت عليه کتب 
التراجم بين قوسین . ولمزيدٍ من الدقة» ضم فهرست الأبيات الشعريّة 
كلا من البحور والمطالم والقوافي. 
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لت انس؟ ا 5 ۱ 
الوم طن له ممم أجثرة 24 ET‏ ا ی 
طت درف ا هشارت ای زیم عدو یر 
الاجتاد ارلابطاجعإجال: لصروغيز قدت ميقا وریا مچ أ رم دض رچ 
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LXXXVI‏ كتاب البياض والسواد 


0مخطوط مكتبة المتحف البريطانى ۱۲۹۳۲ (شرفیّات)» ١۳٤۲ب‏ 


كناب البياض والشواد 


من خصائص حكم العباد في نعت المريد والمراده 


كناب البیاض والسوا ود 


من خصائص حكم العباد في نحت المريد والمراد 


لأبي الحسن علي بن الحسن الشيرجاني 


تحقيق ودراست 
بلال الأرفه لي 


وندى صعب 


كتاب البياض والسّواد 
من خصائص حکم العباد في نعتِ المريد والمراد 


بسم الله الرحمن الرَّحيم 


)١(‏ الحمد لله الذي منه بدو الكل وبه قيامها وعليه كفايتها وإليه 
مصيرها. والحمد لله الذي تاب على التائبين' وجَمَعَهم علیه وأقبل 
على المريدين وجَدّب قلوبهم إليه» وستر أحوال العارفين عن خلقه 
الذي وعد فوفى إتمامًا لنعمی وأوعد فعفا إظهارًا لكرامته» ليصلَ" 
المحسنّ برضوانه» وینجی المسيء بغفرانه . وصلی الله على آدم بديع 
خلقه وعلى محمد 9 وعلى آله وعلى جميع الرسل 
وأنبيائه وسلم" کثیرا . 
" التائیین ب: الناس ق || ۲ لعل ب: لیوصل ق || " سلم ب: سم تسلیما ق. 


(0) جوع في هذا الکتاب أبوابٌ من حِكم قوم قلَّ في الناس 
عددها» SS‏ رجاتي عرد الح نا 
مع الله تعالى بشرط' الأرواح» ومشوا" بين خلائقه برسم الأشباح» 
وانقطعوا إلى ذكره کل مساء وصباح. قد تمسّكوا بکتاب الله عر وجل 
ظاهرًا وباطنًا عقلا وقلبّاء واقتدوا بسنن رسول الله بي قولا وفعلا 
وأدبًا وخلقّا. جمعها مَّن جمعها محبَةٌ لسلفهم» وخدمةً لخلفهی 


۵ 


1 كتاب البياض والسواد 


مفتقرّا في الدارین ¿ إلى صحبتهم ورژیتهم. حمّقه الله في دعواه ولا 
آخلاه من معناه یه سیّده ومولاه» بحذف الا سان إذ كانت أشانيك 
الجکم قبولها وروايتها' وجودها . فکل من آدرك معناها فقد وصل إلى 
حظ عظیم ومن عجز فهمه عن درك معناها فهو على خطر جسيم . 


اشر طط ب: ببسطة ق از مشوا ب: ثبتوا ق || ' وروايتها ب: وراويها ق» ورواتها 
ل 


(۳) فالواجب على من لا يفهم كلامهم' أن لا يقبل فيغوى ولا 
يرد فيعمى» فان في القبول تعطيلاء وفي الرد تبطيلاء لانْ الجاهل 
ی ف على ج اة ا و سا 
العاجز لا يبلغ فهمه إلى إدراك ذلك فیعتقد الکفر لقائله. وهي من 
علوم الاحوال التي لا يستغني المریدون عن فهمها" على دوام 
الاوقات إذ كانت الأحوال متصلة والافعال منقطعة. والذي يسلك 
مسلك القوم لا بذ له من معرفة آفعالهم وأحوالهم وأخلاقهم وآدابهم 
في یم ترجاهم وني ی 
بواجبها إلى أن يوردهم على العلم الذي لا حظ لغيرهم فيه. فيتحيّر 
عند وروده عقول سامعیه» وتسکن فيه قلوب مریدیه» وتروى به أرواح 
عارفيه» ذلك فضل الله يُؤْتِيهِ من یشاء وال ذو الْفَضْلٍ الْعَظِيم (: 
CEA Co‏ و الْأَمْثَالُ رها اس وَمَا یلها لا الْعَالمُونَ 
(۲ ”57). فسبحان من أوضح دلائله للمتفكرين وأبدى شواهده 
للناظرین وبيّن آياته للعاقلين» هو ال لآ له إلا هُوَ فاذعوه مُخلِصِينَ 
لل م OT TTD O‏ 
وآله وصحبه أجمعين وسلّم كثيرًا . 
کلامهم ب: معنى كلامهم ق ل || ' يأخذ ب: يأخذه ق ل || ' العالم ق ل: العامل 
ب || * لقائله ب: على قائله ق ل || * فهمها ب ل: فقهها ق. 


(۱) باب الحكمة' 


(4) قال الله عر وجل : يُوْتِي الْحِكْمَةَ من يَسَاءُ وَمَن يُوْت الْحِكْمَةَ 
مذ أوتي حيرا يرا (۲: 719). وقال الله عڙ وجل: یر من یا 
بغیٔر حِسَاب (۲: ۰۲۱۲ ۳: ۰۳۷ ۲4: ۰۳۸ قيل: معناه العلم 
الك وفال ن السکمة غبالة آلمومن حا وله هی خی 
بها . وقال تكد من زهد فى الدنیا آسکن الله الحکمة قلبه وأنطق بها 
لسانه . وقال و عن جبریل عليه السلام عن الله عر وجل: ما زهد 
عيذ فی الدنیا (لا آمطرث له مطرا فأنبت به نبائّا اتيك" ١‏ الحکمة فی 
قلبه وأنطقت بها لسانه. 


"ناك اکھد ی ریات سای الحكمةة لذ "١|‏ اب تیه ات 0 


(5) وقال علی بن أبي طالب رضي الله عنه : روّحوا هذه القلوب 
واطلبوا لها طرائف الحكمة فانها تمل كما تملّ الأبدان. وقيل: من 
اتخذ الحكمة لجامّا اتخذه الناس إمامًا. وقال الكنديّ' : من لم يكن 
حکیمّا لم يزل سقيمًا . وقال أبو القاسم المذكّر: ما ژرعت الحكمة 
في القلوب ببذرٍ أحسن من مخالفة النفس فإنْها تلقّح الذهن وتفتح 
الخاطر وتقدح الهاجس". وقال الجريري: رأیث في النوم كأن 
قائلا يقول ان أعظم الحقوق عند الله حقّ الحکمة فمن جعل الحكمة 
في غير آهلها طالبه الله بحقّهاء ومن طالبه الله تعالی بحقّها ' خصم. 
وقال الحسين بن منصور: الحكمة سهامٌ وقلوب المؤمنين أهدافها 


۷ 


۸ كتاب البياض والسواد 


' وقيل. . . الكندي: ساقطة ب || " وقال آبو القاسم. . . الهاجس : ساقطة ب؛ وقیل 
من انکله .. الهاجس: ساقطة ل || ' بحقّها: ساقطة ل. 


(5) وقال أبو علن الجوزجانی: الحكمة نور في القلب مشرّع 
بوجود الصواب موافِقٌ لكتاب الله عر وجل ولسنّة نبیّه عليه السلام. 
قيل: فمن أين يجيء هذا النور في القلب؟ قال: من بين الفكرة 
والعبرة وهما من میراث الحزن والجوع . وقال محمد بن جعفر : 
دوران الحكمة أربعة أشياء» اوه حلاوة المعرفة» والثاني سرور 
التقرّب بالخدمة. والثالث الأنس بصحبة سیّده» والرابع خوف مفارقة 
مولاه» فذلك أصول الحكمة. 


(0) وقيل لحاتم الأصمّ: بم آصبت الحكمة؟ قال: بقلّة الأكل 
وقلة النوم وقلّة الكلام وكلّ ما رزقني الله تعالى لم أكن أحبسه. وقال 
ممشاذ الدينوريٌ: الحكماء ورثوا الحكمة بالصمت والتفکر فأطلق 
الله تعالی آلسنتهم بما ليس بينهم وبينه غيره» والعلماء ورثوا العلم 
بالطلب فنالوا ما سمعوه من غیرهم. وأهل الباطن ورثوا ذلك بالفائدة 
من الله عر وجل ولم یجدوها بغیره. وقال ذو النون المصري : الزهد 
يورث الحکمة. والحكمة تورث صخة النظر في العواقب. 


(۸) وفال فصیل بن عياف ف من عامل اله بالمندی ورد اه 
الحكمة . وقیل اد متصور بن عمّار وجد رقعةًفي الطریق مکتوبّاعله 
ايشم الله الرّحْمِنٍ الرّحيمٍ» فأخذها! ' فلم يجد لها موضعًا فأكلها فرأى 
في المنام كأنّ قائلا يقول له : قد فتح عليك باب الحكمة باحترامك 
لتلك الرقعة» فكان بعد ذلك يتكلّم بالحكمة. وقال منصور بن عمّار: 
که ی Ea‏ وراماك" EAN‏ وت الول 


۹ باب الحكمة‎ )١( 


الزاهدين بلسان التفضيل» وفي قلوب العابدين " بلسان التوفیق» وفي 
قلوب المريدين بلسان التفكر» وفي قلوب العلماء بلسان التذكير. 


١‏ فأخذها: ساقطة ب || ۲ العابدين ب: العبّاد ق ل. 


(9) وقيل: ما علامة من ليس هو للحكمة أهل؟ قال الواسطی : 
الجاهل الراضی بما ادي من الحكمة الذي سكن حرصه عن طلبها . 
العلم أحكام الاسلام وشرائعه e‏ عين الا سلام وحقائقه . 
وقال آبو بکر الوزاق: الحکماء" خلف الاأنبیاء» ولیس بعد النبوّة الا 
الحكمة» وهي إحكام الامور. فأوّل علامات الحکمة طول الصمت 
والکلام على قدر الحاجة. وقال آبو سعید الخرّاز: إن الله تعالی 
جعل العلم دلیلا عليه لیعرف؛ وجعل الحکمة رحمةً منه" ليُؤلف. 
۱ وقال آبو عتمان: . . وحقافقه: ساقطة ب || ۲ الحکماء ب ل: الحكمة ق || 


۳ ۳ 
رحمة منه ب: رحمة منه علیهم ق ل. 


(۱۰) وقال يحيى بن معاذ: قلوب العارفین قنادیل الحکمت 
وفتیلها الزهد» وزجاجها الیقین» ودهنها المحبة» وسراجها نور 
الملکوت. وقال آبو سعید الخراز: أهل العقل لا یزالون یفدون" 
بالذکر على الفکر وبالفكر على الذکر حتى استنطقت قلوبهم 
بالحکمة . وقال محمّد بن أحمد البیروتی : الحکم بحر من البحور 
وجسر من الجسور؛ إن عصْته آخرجت اللالي» وان عبرت عليه 
آشرفت على المعالي . 


' یفدون ب: یعودون ق» يغدون ل || " وقال محمّد... المعالي: ساقطة ل. 


(۱۱) وقال ذو النون: الحکمة کالعروس تطلب البیت خالیّا. 


وقال أبو عثمان: الحكمة هو النور المفرّق بين الالهام والوسواس . 
وقال أبو تراب النخشبی : الحكمة جند من جنود الله يرسلها الله إلى 
قلوب العارفين حتّى يروّح عنها وهج الدنيا . وقال: هي مروحة قلوب 
المریدین تروّح عنها وهح الدنیا . وقال محمّد بن عمر البلخی : کل 
مه ال وه وتف کون تفار . زناك أنى موسي ارم 
صاحب آبي :يزيد" الناس E‏ وجودها وأنا ان 
قبولها . 


تان ب معان ىال 


(۱۲) وقال أبو بكر الکتانی: الكتاب داع إلى أحكامهء والحكمة 
مشيرة الی فضله. وقال آبو الحسین علین بن هند: المعرفة تشهد 
والتحكية شیور برقال ONE ONA‏ اه مه ان ری 
مق الحظلة راعضها ون التكية زشاره یا موی که العام 
اللدنی . وقیل : تهیج حكمة الحکماء من التهاون بالدنیا وشهراتها 
والاستخفاف باللفس والخلق» والمسارعة إلى دواعی الع جا 
كوول وقال عي اكه نا الجارك 4 م 


(۱۳) وقال مالك بن دينار: مكتوب في الحكمة حرام على كل 
قلب يحبّ الدراهم أن يقول الحقّ. وقال شاه الکرمانی: علامة 
الحكمة معرفة أقدار الناس. وقال عيسى بن مريم عليه السلام: لا 
تتکلموا بالحکمة" عند الجهّال فتظلموها ولا تمنعوها أهلها 
فتظلموهم" . وقال عليه السلام: لا تطرحوا اللؤلؤ تحت آرجل 
الخنازير ٠"‏ أيْ لا ترضعوا" الحکمة عند من لا یعرفها . وقال ابن 
یزدانیار: من ضيّع فوائد الحکمة وقع في فضائح الغفلة" . وقال 
سفیان الثوري : ما تواضعت لأحد كتواضعي لرجل معه من الحكمة 


۳ باب الحكمة‎ )١( 


حرف . وقيل في خبر' : السائر من الحكم أن يسيرٌ الحاجة يبعث على 
عظيم الحيلة. 
' بالحكمة ب ل: بالحكم ق || " ولا تمنعوها أهلها فتظلموهم: ساقطة ق ل 


|" الختازير إن" و۳ الجبّارين ل || رعا ت تضعوا ق ل | ˆ وقال 
ابن... الغفلة: ساقطة ب ل || ' في خبر ب: ساقطة ق. في ل. 


)١5(‏ وقال بعضهم: فعل من حكيم أنفع على ألف رجل من 
موعظة ألف رجل في ألف رجل' . وقيل لعبيد الله صاحب إبراهيم بن 
شيبان: من أين تنطق هذه الحکمة؟ فقال: من مجالس قربه ومحاسن 
آنسه" . وقال آبو سلیمان: إذا ترك الحکیم الدنیا فقد استنار بنور 
الحکمة. وقیل : کتب بعض العابدین إلى أخ له: لول الکلام على 
الواعظین كما ثقل العمل على العاملین لقل الکلام؛ والسلام. وآنشد 
(من السریع) : 
لو تَقُلَ الكل" علی واعظ یله في الفِغل قَلَّ المَقالَ 
ري ی ی ان ال 

وقال آبو علي الروذباري: الحکیم من لا يعمل ما" تعیبه 
الحكمة» وآنشد (من الکامل): 
سَمَيْتَ نَمْسَكَ پالگلام حكيما وَلَقَدْ راك عَلى العيوب مُقيما 
اعفلك هو هار الما و تیمها الات وار الاو عنما 
'في ألف رجل ب ق: في رجل ل || ' وقال لعبيد... أنسه: ساقطة ب || 
" الكلم: ب ق: القول ل || * وقيل: كتب... امرؤ: ساقطة ب || * ما: ما لا 
ب ق ل. 


(15) فنذكر الآن طرفا من مجاهدة القوم وأخلاقهم وآدابهم حتّى 
إذا أشكل على فهم واحد شيء' من علومهم يقيس ذلك بأفعالهم» 


۱۲ كتاب البياض والسواد 
فإن وجد نفسه عاجرًا عن القيام بمثل ما فعلوا عذر أيضًا فهمه إذا 
عجز عن درك معنى ما کا به . 


23 ۲ : 3 
فهم واحد شيء ب: فهم واحد ق ل. 


(۲) باب في ذكر مجاهدتهم وأخلاقهم وأحوالهم 

OE قال الله عر وجل : راذن جَاهَدُوا قينا لدي‎ )١5( 
قيل: الذين يعملون بما يعلمون يهديهم لما لا يعلمون. وقال‎ ..4 
النبي 5 يقول الله تبارك وتعالى: ما زال عبدي يتقرّب إلى بالنوافل‎ 
حتّى أحبّهء فإذا أحببته كنت له سمعًا وبصرًا . وقال ابن عطاء في معنى‎ 
«(0٤ E وه وو ف اد افك وض الح‎ 
قال: من صدق إرادته واجتهاده ورياضته رد د إلى محل الأمن. وقال‎ 
يحيى بن مُعاذ: من كان في الله تفه كان الله له . وکان أبو تراب‎ 
النخشبئ يدخل البادية على الوحدة ولا يأكل الا أكلة واحدة.‎ 

(۱۷) وقال آبو یزید: ما آکلت شیگا يأكله بنو آدم أربعين 3 
وقیل |نه ما استند قط إلى جدار الا في مسجد أو رباط . وکان حمزة 
بن عبد الله العلويٌ لم یضع جنبه على الأرض ست سنين في الحضر 
والسفر ولا یفتر من الذکر. وقال الجنید: آتی على شخ تمان 
وتسعون سنةٌ ما رُؤي مضطجعًا الا في علّة الموت . وقیل إن آبا بكر 
لکا عع انش عشرة آلف 5 الطواف . وأقام' آبو عمرو 
الزججاجي بمكة أربعين سنه لم يبل ولم يتغوّط في الحرم وكان يخرج 
في كل يوم لعمرةٍ خارج الحرم فيتطهّر. وقيل: كان يعتمر كل يوم 
ثلاث عمرات وكان يأكل في كل ثلاثة یام أكلة واحدة» ومات عن 
نيّف وسبعين وقفةّ. 


١‏ وأقام ق: وقال بت وقام ل 


1 كتاب البياض والسواد 


(۱۸) وقيل: لما حبس الحلاج فیّد من کعبه إلى ركبته ثلاثة عشر 
قیدّا» وكان يصلي مع ذلك في كلّ يوم وليلة ألف ركعة. قيل: وكان 
سهل بن عبد الله يأكل فى کل خمسة عشر یومّا مرّة» فإذا دخل شهر 
رمضان لم يأكل فيها الا أكلة واحدةً. وقال الذَّقََّ: كنت بمكة تسع 
سنین » وكنتٌ أعتقد أن لا صلي صلاتين في موضع واحد» فكان يمر 
بي من الجوع ما إذا ريت جنازة آقول : ليتني كنت مكان هذا الميت! 
وكان يقع في قلبي في الوقت: ما هذا؟ أليس هذا الفاقة التي بك 

(0) ومرض إبراهيم الخوّاص بالري في مسجد الجامع وكان به 
ویرکع رکعتین » فدخل مرّة الماء ليغتسل فخرجت روحه وهو في 
وسط الماء. وقال منصور الحربی: سألت إسماعيل الفرغانن عن 
لزعل قال طرق الهمت .همت أن أغارضه فاستحييث عند 
وأخذتنى بولة» قال: فأرانى موضع الطهارة فدخلتث فإذا نسج 
العنکبوت على موضع الطهارة» فقلت في نفسي من ههنا أجابني. 
قيل: وكان حسن القرّاز الدينوريّ قد حجٌ اثنتي عشرة حجّة حافيًا 
مكشوف الرآس وكان إذا دخل في رجله شوكة يمسح رجله با لارض 
ويمشي ولا يطأطئ رأسه إلى الأرض . 

(۲۰) وقال أبو حمزة الخراسانئن: حججتٌ سنةً من السنين فبينا 
انا" افق "فى الطريق فرقعة کے كر فارع مسي أن ایت 
فقلت : لا وال لا آستخیث. فما استتممت هذا الخاطر حت .هر برس 
البثر رجلان» فقال آحدهما للآخر: تعال حتی نسد رأس هذا البثر فى 
هذا الطريق» فأتيا بقضیب" وباریة» فهممتٌُ أن آصیح فقلتٌ إلى : 


(۲) باب في ذكر مجاهدتهم وأخلاقهم وأحوالهم 1٥‏ 


ن هو اقرب الاک مها وشک ئی طا راش الشره. فإذا شش 
قد جاء وكشف عن رأس البثر وما عليه ودلى رجليه في البش وكأ 
يقول في همهمة: تعلق بي» فتعلقتُ به فأخرجني» فنظرتٌ فإذا هو 
سبع » فهتف قات ET‏ ا أليى دا تسيا ؟ 
نجيناك من التلف بالتلف. 


5 7 ١ 
بقضيب ب : بقصب ق ل.‎ 


(۲۱) وكان آبو عبيد البسريّ إذا كان أوّل يوم من رمضان يدخل 
البيت ويقول لامرأته: طيّني باب البيت وألقي إلى من الكوّة في كل 
رغيفا موضوعًا في الزاوية» لا يأكل ولا يشرب ولا یتهیاً للصلاة 
ويبقى على طهر واحد إلى آخر الشهر. وقال أب یف كفت كك 
مع أبي عبيد أوقانًا كثيرة لا نطعم فيها ولا نشرب» ولقد كان الذياب 
يقع على أفواهنا من نتنها . قيل: وبقي أبو حمزة مجرّدًا في عباء يسافر 
الال 
كل يوم ألف فرسخ. 


" يوم ب ق: سنة ل. 


(۲۲) وقال إبراهيم القصّار: منذ ثلاثين سنة ما رقعتٌُ خرقةً على 
خرفة ولا سألت أحدًا . فيل : وكان ابن عطاء سنين كثيرة يختم في 
عقال بن علوان: كان معي في بعض السنین تسعون' صاحب ركوة في 
الحجاز. فوقع القحط فماتوا عن آخرهم وبقي معي سنّة نفر قد أثّْر 
فيهم الضرّء فبقينا سبع عشرة ليل متواليات لا نطعم فيها شيئّاء 
فضعفت وأيستٌ من الحياة» فوقع في سرّي أن آتي الركن فألتزمه 
لعلي آموث على ذلك» فقمتٌ أمشي فلم أقدر» فحبوتٌ إليه حبوًا 


۳ كتاب البياض والسواد 


حتّی عانقتٌ الرکن» فخطر على قلبي آیات" فقلتّها. فرجعث روحي 
إليَ وعشت . 


وی ق سبعون ل || انات ت ی آفات ل: 


(۲۳) قيل: وكان أبو الغصن الخادم يدخل البادية على الوحدة 
ويمشي في کل يوم ستة أميال. قيل: ودخل رجل مع إبراهيم 
المعروف بباستنبه الكرمانيّ البادية فقال له إبراهيم: اطرح كل ما 
معك من العلائق» قال: فطرحتٌ كلها وأبقيتٌ دينارّاء فخطا خطوات 
ثمّ قال: اطرح ما معك لا يشغل سري. قال: فأخرجت الدينار 
ودفعته إليه فطرحه» ثم خطا خطوات فقال: اطرح ما معك» قلت : 
لیس معي شيء قال: بعد سرّي مشتغل» فتذکرت أن معي دستجة 
شسوع فقلتُ: ليس معي الا هذه قال: فأخذه فطرحه ثم قال امش 
فمشيناء فما احتجتٌ إلى شسع في البادية الا وجدثه مطروحًا بين 
یدیه» فقال لي: كذا من عامل الله عرّ وجل على الصدق. 


(۲۶) قیل : وکان الجنید يجيء إلى السوق بداية' آمره کل يوم 
فیفتح باب حانوته فیدخله ویسبل الستر ويصلي أربع مائة ركعة ثم 
يرجع إلى بيته. قیل : وسافر آبو الحسن العلويّ ثمانین سنا مکشوف 
الرس وآصعب ما كان عليه إذا نودي بالشریف وآیسر ما كان عليه إذا 
خوطب بالفقير. وقال الحسن الخراسانی" : حججتٌ أربع عشرة 
حجّةٌ حافيًا على التوكل" فكان يدخل في رجلي شوكة فأذكر ما قد 
اعتقدتٌ على نفسي فأحكها في الأرض وأمشي . 

أ بداية ب : في بداية ق ل || " الخرساني ب: أخو سنان ق ل || " على التوگل ب ق: 
على الله التوكل ل. 


(۲۰) وقيل إن النوريٌ كان يتعبّد في صومعة في الصحراء فقام 


(۲) باب في ذکر مجاهدتهم وآخلاقهم وأحوالهم ۱۷ 


الناس ينظرون إليه باللیل فاذا النور یتلالاً من صومعته فشمی نوریا. 
قیل : وبقي النوريّ في منزله سبعة أَيّام لم يأكل ولم يشرب ویقول في 
ولهه ودهشته : الله الله » وهو قائم يدور مع ذلك محفوظ عليه آوقاته 
يؤدّي الفرائض في أوقاتها ثم يرجع إلى حاله. 
' سقطت هنا ورقة من المخطوطة ل حتى قوله فحمل إليه بعض الصوفيّة في الفقرة 74 
(۲) وقال آبو يعقوت المیدانی: جاءنی انات وأنا فی المسجد 
الحرام ففتح مزودًا كان فيه مقدار آلف دینار قراضة فصبّها في حجري 
فقمت من وقتي وفرقتها كلها على الفقراء» ورجعت إلى مكاني ولا 
أدري من الرجل . ل أت ني أبو تراب في البادية 
جالس» فقال لي: ما جلوسك ههنا؟ قلت: أنا بين العلم واليقين 
آنتظر من يغلب حتّی أكون معه. ل ل هن 


نوات . وقال آبو بكر الکتانی : کنت أنا وعمرو المکی وعياس بن 
المهتدي نصطحب ثلاثين سنة نصَلی الغداة على طهر العصرء وکا 
قعودّا بمكة علی التجرید هکذا ثلائین سنة ما لنا علی الأ رضن ما 
یسوی فلسّا ولا مأوى نأوي إليه وربّما كان يصيبنا الجوع يومًا ويومين 
وخمسًا لا نسأل ام فإن ظهر لنا شىء عرفنا وجهه قبلناه وأكلناه 
وإلا طوينا. قيل: وبقي أبو حمزة شهرًا ما أكل ولا شرب وما نام. 
| سبع ب: وزن سبع ق 


(۲۸) قيل: وكان سهل يصبر عن طعام سبعين یومّا وكان إذا اکل 


۱۸ كتاب البياض والسواد 


ضعف وإذا جاع قوي . وقیل إن آبا عثمان المغربی كان يأكل بمکة في 
کل خمسة عشر یومّا مرّة» وقال: أنا أضعف إذا شبعت وأقوى إذا 
جعت . وجاور أبو حمّاد الأسود في المسجد الحرام ثلاثين سنه لا 
يخرج الا للطهارة وما روي أكل ولا شرب . وقال أبو الطيّب العکی : 
حضرتٌ موت الشبلی فلمًا آمسك لسانه وتغيّر عليه الوقت أشار: 
وضوني للصلاة» فوضيته ونسيت تخليل لحيته» فأخذ بيدي وأدخل 
أصابعي في لحيته فخللها . 


(4؟) وقیل : دخل آبو تراب هة فمْئل : آين أكلك؟ قال: أكلث 
أكلة بالبصرة وأكلة بالنباج وأكلة ههنا . وقال آبو عمرو الاصطخري : 
ریت آبا تراب في البادية میتّا قاتمًا منتصبّا لا یمسکه شي. قیل : 
وکان أبو بكر الرازي قد حجٌ نیا وخمسین حجّةٌ من نیسابور آحرم في 
کل حجّة منها. وکان يصلي في البادية عند كل ميل رکعتین! ویقول : 
قال ال: پیشهدوا منافع لك (۲۷: ۲۸) وهنا منافعي في حي. 
وکان عمران الدينوريٌ یدخل البادية ویقطعها من غير أن یشرب الماء 
ويقول: ما خَلَتْ رَكْوَتي من الماء قط" . 


' ركعتين: ساقطة ق || ' قطّ: ساقطة ق. 


(۳۰) وقيل إن علي بن سلمويه أقام ستّین سنة ما روي آنه مد 
رجله. وقال الحسن البصريّ: منذ عقلت ما سألت آحذا شيئًا ولا 
حلفت با صادقّا ولا كاذنا وما صل من جلوس لا :فضا ولا 
کت ی ارت و ای مش 
الأرض. وقیل إنه ما نقض وضوءه ثمانین سنة الا وقت الحاجة. 
وقل آل.غیانا الواسمو غاش مانه ستهما کان با مرن ICL‏ 
E‏ 


(۲) باب في ذكر مجاهدتهم وأخلاقهم وأحوالهم ۱۹ 


(۳۱)وقال قيلت نم لحيل فد أريعية ستد ها كلت بقع 
وحدي وكان أفضل الأشياء عندي السياحة. وقيل: كان أبو المغيث 
لا يضع جنبه على الارض لا أن يغفو غفوة فيضع رأسه على ركبته . 
قفا هیا تن امت "نا ]یی مک ها 
آسف على سء فاته ولا طلب نشكا فقده. وسل آبو یزید: ما أشن 
واكواك 1 ی ار ات ات سای قوس 
81و43 ليف مداق لباك ات اقل ال ا اما هذا فنعی 
دعوتها إلى شيء من الطاعات فلم تجبني طوعًا فمنعتها من الماء 


سنه . 
" قال لا يمكن... سبيل الله : ساقطة ب. 


(۳۲) وقال أبو العبّاس بن عطاء: سعى ساع بالصوفيّة إلى 
الخليفة وقال : إن ههنا قومّا من الزنادقة پرفضون الشريعة فأخذ آبو 
الحسین النوريّ وأبو حمزة والزقاق فأدخلوا على الخليفة فأمر بضرب 
أعناقهم» فبدر آبو الصین إلى السیّاف لیضرب عنقه فقال له 
السیّاف: ما لك بادرت من بين آصحابك؟ فقال : أ 
أصحابي بحياة هذه اللحظة» الحکاية. وکان صدقه في ذلك سبب 


١ 


نجاتهم' . 


" نجاتهم ق: نجاحهم ب. 


یه اور 


(۳۳) وقیل إِنْ أبا العبّاس' كان بفرد رجل وکان قد حجَ حججًا 
كثيرة بفرد وجل ولم :يتركا علی عضا وقال المرتعش: جعلث 
رياضتي ستين كثيرة أن آمشي في كل سنة آلف فرسخ حافيًا حاسرًا. 
قيل: وضرب أبو سليمان بيده على بطنه وقال: ما آشبعت هذا البطن 
من الماء قط ولا من الخبز. وقال الشبلی: کنث في أوّل بدايتي إذا 


۲۰ كتاب البياض والسواد 


غلبني النوم أكتحل بالملح فإذا ازداد على الامر أحمّي المیل فأكتحل 


به . 


" العبّاس ب: العبّاس الارجل ق. 


(۳۶) وقیل إن الجُريريّ آصابه عطش في البادية فحمل إليه بعض 
الصوفيّة قدخا من الماء» فنظر إلى من حوله وقال للذي جاء به: كيف 
آشرب آنا وهؤلاء یتلفون حولي؟ آعطه من شئت منهم فان يصح وقت 
ایثار ففی مثل هذا الوقت ومات عطشّا. وقال آبو سعید الخراز: 
رنت ابني في المنام بعد وفاته فقلت : يا بنی أوصنيء فقال: لا 
تجعل بينك وبين الله قميصًاء قال فما لبست القميص ثلاثين سنة. 


(۳۵) وقال الجنيد: جاء' إبراهيم الصيّاد إلى السريّ وهو مؤتزر 
بقطعة حصیر. فأمر السريّ حتى جيء بجبّة فامتنع من لبسهاء فقال 
السريّ: البسها فإنّه كان معي مقدار عشرة دراهم من موضع حلال 
فدفعتٌ إلى بعض أصحابي حتی أشتري به هذه الجبّة» قال: فنظر إليه 
شزرًا وقال: أنت تقعد الفقراء ومعك عشرة دراهم؟ فامتنع من 
أخذها. قيل: وسئل ابن الجلاء مسألة في التوكل وعنده جماعة فلم 
يجب السائل ٠"‏ ودخل البيت وأخرج إليهم صرّةً فيها أربعة دوانيق» 
وقال: اشتروا بها شیئا» ثم أجاب السائل . فقيل له في ذلك فقال: 
استحييثٌ من الله عر وجل أن أتكلّم في التوكّل وعندي أربعة دوانیق. 
` جاء ب: جاء یوما ق ل || ' يجب السائل ب: يجبه ق» يجبهم ل. 

(5*) قيل: وصلی حبشی بن داود صلاة الغداة أربعين سنةٌ على 


طن النشاء الا یر + وقال سح یم کت ها 0 
النبی ييه شيا" الا وقد استعملتها. حتّی الصلاة على آطراف 


(۲) باب في ذکر مجاهدتهم وأخلاقهم وأحوالهم ۳۱ 


الاصابع وهي صعبة . قیل : وخرج آبو الحسین النوري من البادية فلم 
يبق منه إلا خاطره. فعرض علیه" رجل فقال مسألت فقال: صَل» 
فقال : هل یلحق الأسرار ما يلحق الصفات؟ قال: لا أعلم أن الله 
أقبل على الأسرار فجملها وأعرض عن الصفات فمحقها وابتلاها” . 
ثم أنشأ يقول (من مجزوء الرجز) : 

ا اا و نكسي هی عمق وای 
ی ادا شنت تلا ا تست 


" الأخیر: ساقطة ل || ' شيئًا: ساقطة ق || " فعرض عليه ب: عرض له ق ل || 
* وایتلاها : ساقطة ق. 


(20 قيل : وألقي تا ون ع بين يدي السبع فجعل السبع 
يشمّه ولا يضر فلمًا أخرج من بين يدي السبع قيل له: ما الذي كان 
في قلبك حين' شمّك السبع؟ قال: كنت أتفكر في اختلاف الناس في 
سؤر السباع ولعابها . قال الدقی : كان أبو بكر الزقاق بفرد عين فقلتٌ 
له: ما سبب ذهاب عينك؟ قال: كنت أدخل البادية على التوكل 
ركنت جعلت لنفسی" آن لا آکل لاأهل المنازل قينا توزما» فسالثٌ 
إحدى عينيّ على خذي من الجوع. 


" بن محمّد: ساقطة ق || " حين ب: حيث ق ل || " لنفسي ب: على نفسي ق ل. 


(۳۸) قیل : ودخل آبو العبّاس بن عطاء على الجنید وهو فى 
الغ قشل عله قلع بو له ت رد عليه يعد بباعة لامرن 
كنت' في ورد كريم"» فحوّل وجهه إلى القبلة ومات". وقال أبو 
الحسن العلويّ: رآیث إبراهيم الخوّاص وقد وقع عليه ثلج حتّى 
غمره» فحملتني رؤية الاشفاق عليه فقلت له: يا سيّدي لو دخلت 
هذه الأروقة“؟ فقال لي: ويحك تردّني إلى المجوسيّة؟ ثم أنشأ 


۲۲ كتاب البياض والسواد 


يقول (من الوافر): 

لد وَضْحَ الطَّريقُ إلَيْكَ قَضدًا جر ادك 1 

ان ورد الهُتاء E‏ ضیف وال ورد اتف ف كط 
ثم قال: هاتٍ يدكء فأدخل يدي تحت خریقاته فإذا هو يتصبّب 

عر 


" كنت ب: فاي كنت ق ل || ' ورد كريم: ب ق: وردي ل || ' ومات ب ق: وكبّر 
ومات ل || * الأروقة ب: المصطبات ق» المصطنات ل || يستدل: ساقطة ق. 


فصل 
(۳۹) قال النبی بل : لو كان لى أن أجد' ذهبًا مکنوزا" لأنفقته 
فی سبیل الال فيك آرصده لذن . وقال لله لبلال : آنفق یا بلال" 
ولا تخشَّ من ذي العرش اقلالا. قیل: فرّق طلحة بن عبید الّه مائة 
ألف درهم في مجلس واحد وهو يخيط طرف إزاره بيده . وقيل إن 
أحمد بن خضرويه لما آراد أن يتوب كتب جميع ما كان له من الملك 
في رقاع ونثرها على رأس الفقراء فأخذوه» فكلّ من وقعت بيده رقعة 
كان له ما فيها مکتوب» ثم تفرّق الفقراء وكان جالسًا على سطحه إذ 
دخل بعض الفقراء فقال له: ٍني ما حضرت مع الفقراء وما وصل ال 
من أسبابك شيء» فاستعار قميصًا من جيرانه ولبسه وخلع " جميع ما 
كان عليه من الثياب فأعطاه. 
أ لي أن أجد ب: لي أجد ق» إل أجد ل || " مكنورًا: ساقطة ق ل || "يا بلال ب ل: 
بلالا ق || ˆ خلع ب: نزع ق ل. 


(40) قيل: واستقرض أحمد من رجل مائة ألف درهم فقيل له: 
أيش تعمل بهذا وأنتم زهّاد؟ فقال: أشتري بها لقمة وأضعها في فم 


(۲) باب في ذکر مجاهدتهم وأخلاقهم وأحوالهم ۳۳ 


مؤمن ولا أرجو' أن آنال ثوابها لأنَّ الدنیا" لا رن عند الله جناح 
بعوضة. وقال الشبلی: مات أبى وخلف سین ألف دینار سوى 
الضياع والعقار وغيرهاء فأنفقثها" كلها ثمّ قعدثُ مع الفقراء حتّی لا 
الروذباريّ عن سین" ألف دينار فأنفقها حتى بقي" لا يملك نعلا 
يخرج بهاء فخرج إلى مكة حافيًا مكشوف الرأس. 

أ أرجو ب: أجترئ ق ل || " الدنيا ب: الدنيا كلّها ق ل || " فأنفقتها ب: فأنفقت 
ق ل || ستّين ب: ثلاثين ق ل || * بقي: ساقطة ب. 

)4١(‏ قيل: وكان صالح بن محمّد صاحب أبي عثمان ينفق على 
أبي عثمان وأصحابه في کل سنة ثلاثين آلف درهم. وقال أبو بكر بن 
آبي سعدان: أنفق ابن البنان المصريٌ حين تاب خمسين ألف دينار 
في ثلاثة آشهر وکان بعد ذلك يخدم الصوفيّة. وقیل : آنفق أبو آحمد 
الجیلی" ثلاثين ألف دينار في ثلاثة أيام. وقيل إن أبا جعفر العلويّ" 
خرج من ملک مائة آلف درهم ولبس العباء وسافر راجلا إلى مكة 
عشرین سنة بلا زاد ولا راحلة. 
" الجیلی ب: الختلی ق ل || " العلوي: ساقطة ق. 

(4۲) وقیل إن آبا بكر بن آبي حنيفة صاحب آبي حفص أنفق على 
آبي حفص وآصحابه آلف آلف درهم وثلاث مائة آلف درهم» ولما 
مات آبوه قال لأبى حفص : ما تأمرنی؟ قال: ترد صكاك آبيك إلى 
غرمائه - وكان زيادة على مائة آلف درهم - فردّها وأنفق جمیع ماله 
الفقراء وقال: اليوم رأيتٌ عر نفسي حين' استويتٌ معكم في الفقر. 
وقيل إِنّه مات جوعًا بمکة. 


١‏ اقم 


1 كتاب البياض والسواد 


(4۳) قبل إن دار ين الحسین آنفق على الشبلی آربعین آلف دینار . 
قیل : وحمل إلى النوري مائة دينار' ثمن عقار بيع له» فصعد قنطرة 
ورمی بها إلى الماء واحدة واحدة. وقصد عمرو بن عثمان علي بن سهل 
في دين كان عليه وهو ثلاثون آلف درهم» فکتب عليّ بن سهل بجمیع 
ديونه بینما يحجّ إلى مكة وقضى عنه تلك الديون ولم يخبر بذلك عَمرًا . 
قيل: وأنفق أبو القاسم الرازيّ على الصوفيّة في ثلاثة أشهر خمسين 
ألف دينار وصحب" الفقراء بعد ذلك وكان يخدمهم. قيل: وأنفق أبو 
منصور الدينوريٌ على هذه الطبقة" ثلاثين ألف دينار“. 
" مائة دینار ب: ثلائمائة دينار ق ل || " وصحب ب: وحضر ق ل || " الطبقة ق: 
الطائفة ل || “ قيل: وأنفق أبو القاسم. . . دينار: ساقطة ب. 

(464) قيل: وأنفق ابن بنان على أبي سعيد الخرّاز أكثر من مائة 
ألف درهم" . وأنفق أبو الحسين بن كرامة القزوينئ على هذه الطائفة 
مائة ألف درهم" . قيل: وكان سهل بن عبد الله دخله في بداية أمره في 
كل يوم مائة ألف' درهم وكان ينفق کل ذلك على الفقراء ویتقوّت 
لنفسة يجين إلى آن بقي* لا يملك شيا وورث آبو عبد الله مقر 
عن آبیه خمسین آلف دینار سوی الضیاع والعقار فخرج من جمیع 
ذلك» وآنشد للشبلی (من السریع): 
وتو ان بر يي اح کش كلك الشری 
ولو بأُمُوالٍ الوری جَدْتَ لي انوا مَن باد وَمَنْ قذ بي 
وفلت لي لا تلکقي ا لاغترث یا مَوّلاي أن تلتقي 

فهذا وصف قلیل من ریاضات آنفسهم وآدابها وأخلاقها ورياضة 
الأسرار واداب" البواطن وأخلاق القلوب» فلا يخفى کل ذلك" على 
آهلها . 
" درهم ب : دینار ق ل || " وأنفق. . . درهم: ساقطة ب ق || " مائة آلف ب: آلف ق 
ل || * بقي ب ل: بقي حتی ق || * آداب ب ق: الاداب ل || " کل ذلك : ساقطة ق. 


(۳) باب اتفاق العلمین والفرق بينهما 


(40) قال الله عر وجل : وَلَوْ رَدُوهُ إِلَى الرّسُولٍ وَإِلَى أولي الا 
هم لَعَلِمَهُ الذي بتنطونه مهم (4 : ۸۳ وقال بعضهم: أولو 
الأمر ههنا أهل العلمء فقد بيّن ههنا خصوصيّةَ لأهل العلم 
وخصوصيّةَ لأهل الاستنباط من أهل العلم. وقال النبی ية : العلم 
علمان. فعلم ثابت في القلب وعلم جار' على اللسان؛ وداک یر 
الله على خلقه. وقال بعضهم: علم الشريعة علم المجاهدة وعلم 
الحقيقة علم الهداية» ولن یصل آحد إلى حقيقة الهداية الا بعد 
استفراغ الطرق" في المجاهدة. 


أ جار: ساقطة ق ل || " الطرق ب ل: الطوق ق. 


45) قیل: وعلم اش یبط من ل باطن ل 0 
ولا يبلغ آحد إلى مقام الحقيقة وعلیه بقيّة من رسوم الشریعة. وقال 
الجُنيد: لن یصل إلى قلبك روح التوحید وله عليك" حقّ لم تؤدّه. 


۲ عليك ب: فيك ق ل. 


)٤۷(‏ وقال آبو عبد الرحمن: علم الرواية علم الافعال وعلم 


o 


۲3 كتاب البياض والسواد 


الدراية علم الاحوال. وقال آبو عبد الرحمن: سألت آبا عثمان 
المغربيّ فقلت له: هل یفرّق الانسان بين ما يجري عليه وعلی لسانه 
شخ ال وا ات رودو ما یعس EER‏ و[ 
الفرق بینهما دقیق خفی لا یعرفه لا مَنْ گان عَلَى يَبنةِ مِنْ ره وَيَتْلُوه 
شاهذ مِنْهُ (۱۱: ۱۷) فيشهد به حقيقة طریق الحقّ» وربّما تکشف له 
القدرة فیراها ويفرّق بینهما. 
فصل 

(4۸) قال رجل لذي النون المصری: دلْنی علی طریق الصدق 
والمعرفة بالله عر وجلّء فقال له: أدّ إلى الله صدق حالتك التي آنت 
عليها على موافقة الكتاب والسنّة. وقال النبی كه : کل عمل لا يُعمل 
بسّتی فهو معصية عند الله عر وجل . وقال الشبلی : خذوا خاطري في 
حال سكري وحال صحوي وانظروا فما كان يوافق الكتاب والسئّة' 
والا فليس هو حقٌ. وقال أبو بكر الکتانی: حرام على العقول اعتقاد 
شيء في الدنيا والآخرة الا بخبر من حكم التوحيد مع موافقة حكم 
الكتاب والسئّة وشهادة قلوب أهل المعرفة. 


أ الكتاب والسئّة: ساقطة ق. 


(44) وقال آبو پزید: عملت فی المجاهدة ثلائین سنه فما وجدتٌ 
شيا آشد على من العلم ومتابعته» ولولا اختلاف العلماء تشقیث"» 
واختلاف العلماء رحمة الا فى تجرید التوحید . وقال الجُنيد: ما وصل 
آحد الی لحز وجل لا باه ومن جعل السبیل اٍلی الوصول إلى ال 
غير متابعة المصطفی بيه ضل . وقال محمد بن الفضل : حسن المعاملة 
مع الله تعالی علی قدر ال والطاقة بما دلنا علیه الکتاب والستة. 


القت ب ق: لتفتّت ل . 


(۳) باب اتفاق العلمین والفرق بینهما ۲۷ 


(۵۰) وقال آبو بكر الزقاق: کنث في تيه بني' اسرائیل فوقع في 
قلبي أن علم الحقيقة یخالف علم الشريعة» فإذا بشخص تحت شجرة 
أمّ غیلان فصاح بي: يا آبا بكر کل حقيقة تخالف الشريعة فهو كفر. 
وقال الجٌنید: الطرق کلها مسدودة علی الخلق الا من اقتفی آثر 
الرسول ِا واتبع سنّته ولزم طريقته فان الخیرات كلها مفتوحة عنها . 
وقال سهل بن عبد الله: کل وجد لا يشهد له الکتاب والستة فهو 
باطل . 


ی ساقطة ب. 


(۵۱) وقال آبو سلیمان الدارانی: ربّما تن الحقيقة قلبي آربعین 
یومّا فلا آذن لها آن تدخل قلبی الا بشاهدّین من الکتاب والسئة. 
وقال رويم: أتمّ الحقائق ما قارن العلم. وقال ذو النون: صخة الرأي 
في لزوم الجماعة. وقال: لا ترق حيث لا يُرقى بك فتزل قدمك» فإنّه 
إذا رقي بك لم تسقط وإذا رقيت أنت سقطت. وإيّاك أن تترك ما تراه 
ان لما و از وقال الجنيد: علمنا هذا مشبك بحديث رسول 
الله ية . وقيل: من أدب العالم أن يزيّن علمه لنفسه' ولا يزيّن نفسه 
لعلمه. وقال الجُنيد: العلم أن تعرف قدرك» ومن عرف قدره هانت 
عليه العبوديّة . 


فة اب ية ق ل 


)٥۲(‏ وقال الشبلی: ما أقبح الرجل وصف طريقًا لم يسلكه 
ووصف حالا لم ينازله. وقال سری: من صفة الصوفی أن لا يتكلم 
بباطن من علم ينقضه عليه ظاهر الكتاب والسنّة' . وقال أبو العبّاس 
الدينوريّ: العلم علمان» علم قيام العبد بقيامه مع الله عزّ وجل وعلم 
بعلم الله جل ثناؤه في العبد. وهو العلم المغيّب عن العباد إلا من 


۲۸ كتاب البياض والسواد 


۳ سن ل تون ل ام 0000 
کشف له عن طریقه" وذلك من نبي أو خاصن أو ولی. ولما حضر 
وقت وفاة أبي عثمان الحيريٌ مرق ابنه القميص على نفسه ففتح أبو 
عثمان عينيه وقال: يا بن خلاف السئة فى الظاهر من رياءٍ باطن فى 
القلب. 

" والستة: ساقطة ق ل || ' طريقه ب: طرقه ق ل || ' وذلك من ب: من ذلك من ق 
ل. 


(۵۳) وقال أبو عثمان المغربی : أسلم الطرق من الاغترار طريق 
السلوك ولزوم الشريعة. وقال آبو سلیمان: لا ينبغي لمن آلهم شيئًا 
من الخیر أن يعمل به حتّی یسمعه في الاثر» فإذا سمعه في الأثر عمل 
به وحمد الله على ما وافق في قلبه. وقال ایو يزيد: لو نظرتم إلى 
رجل أعطي من الكرامات حتی تربّع في الهواء فلا تفتزوا به حتّی 
تنظروا كيف تجدونه عند الأمر والنهي وحفظ الحدود وأداء الشريعة. 


(۵4) وقال أبو علی بن الكاتب: ما اشتبه على شيء من العلم الا 
ریت النبی ی في المنام فاستفتيته فأفتى لي في ذلك. وقال أبو 
یعقوب النهرجوري : آفضل الأحوال ما قارن العلم. وقال سهل : لا 
معين إلا الله» ولا دلیل إلا رسول الله بي ولا زاد الا التقوی ولا 
عمل الا الصبر علیه. وقال آبو عثمان المغربی: آوضح الطرق 
وآبعدها من الفتن وآقربها للصواب لزوم السنّة وسیر السلف 
الصالحین» فمن زال عن ذلك فاعلم أنه لِشرّ فيه کامن . 

(۵0) وقال سهل : آصل العلم الاقرار بالتوحید وفرعه الاقتداء 
آدعه" أن پدخل قلبی الا بعد أن آعرضه علی الکتاب وال وقال 
الجنید : باب كل علم نفیس بذل المجهود» ولیس من طلب الله ببذل 


(۳) باب اتفاق العلمین والفرق بينهما ۲۹ 


مداو ال روا ر الا ا 


' فلن أدعه ب ق: فلم أدع ل. 

)٥٦(‏ وقال ا عمرو بن علوان: كان فيما يعظنى به الجنيد أن 
قال لي : يا فتى الزم العلم ولو ورد عليك من الأحوال ما ورد» 
فيكون العلم مصحوبك والأحوال تندرج فيك لأن الله يقول: 
وَالرَاسِحْونَ في الْعِلْم یقولون آمَنَا به (۳: ۷). وشئل ذو النون: پم 
فرق ان قال: رفت ال باه وعرفت ما سوی الله برسول الله 
كي . وقال آحمد بن أبي الحواري: من عمل بغیر اتباع السنّة فباطل 
عمله . وقال آبو حفص : الحال لا یفارق العلم ولا القول . وقال : ما 
ظهرث حالة عالية الا عن ملازمة أصل صحیح. لابن عطاء (من 
الطویل) : 
إذا ما وجود الناس فاتت علومهم فعلمی لوحدي" اور 
' لوحدي ب ق: بوجدي ل. 

نصل 

(۵۷) ستل الجنید عن قول الله تعالی عَالم ایب فلا يُظْهِرُ عَلَى 
OEE SOND‏ 
تَحَيِرَتِ العُلومٌ لدى علوم حقوق ثباتِها مَحْوُ الصَفاتِ 
سَتُبدي ما توارى عَنْ اناس وتخبر عِلْمَّها فومّا یات 
فيا لك متا فقيل لوقيل صِماتٌ لاحقاتٌ بالصّفاتِ 
وما علم بها" متي علي 0 وما للخفض رفعي في الذواتِ 

ثم قال: كل علم یشرح فهو عموم وکل علم لم يُشرح فهو 


خصوص . وقال: إن الأوامر مشروحة والحقائق معلومة ان الامر 
منقول” والحقّ مشار إليه من جهة العموم وموجود من جهة الخصوص 
وهو سماء العموم وأرض الخصوص. والاشارة وراء ذلك» والکل 
صغير فیها . 

" فقال ب : فقال هذا قولي فيه وأنشأ يقول ق ل || " بها ب ق: كما ل || " للخفض 
ب: للحقّ ق ل || * منقول ب ل: مقول ق. 


(9۸) وقال آبو العبّاس بن القاصصّ: اجتزث مع آبي العبّاس بن 
شریح بحلقة الجُنيد وهو يتكلم في شيء من علومهم فقلث ما هذا أيّها 
الشیخ؟ فقال: رموز قوم لا نعرفها" . وقال إبراهيم الخوّاص: لا 
يحسن هذا العلم لا لمن يعبّر عن وجده وینطق عن فعله. وقال آبو 
بكر الزقاق: علومنا هذه لا تصلح الا لأقوام قد كس الله بأرواحهم 
المزایل . وقال آبو یزید: ما سُئلتٌ عن مسألة الا وکانث منازلتي" 
فيها قبل أن أتكلّم بها . 


' نعرفها ب ل: تعرفه ق || " منازلتي ب ل: مثالي ق. 


(59) وقال سهل : العلوم ثلاثة» علم بالله وعلم من الله وعلم مع 
الله» فالعلم بالله معرفة صفاته ونعوته» والعلم من الله علم الظاهر 
والباطن والحلال والحرام والأمر والنهي والأحكام. والعلم مع الله هو 
علم الخوف والرجاء والمحبة والشوق . وقال محمد بن حامد: العلماء 
بالله هم الواقفون معه على حدود الاداب لا يتجاوزونها إلا بإذن. وقال 
إبراهيم الخوّاص : العبارة يعرفها العلماع» والاشارة يعرفها الحکماء 
واللطائف یقف علیها السادة من الشیوخ. وقال: علمنا هذا الذي نحن 
عليه يوجب انکار کل معلوم مرسوم ومحو" کل معلوم معلول . 


۱ ع 5 
ومحو ب ق : ومحق ل. 


(۳) باب اتفاق العلمین والفرق بینهما ۳۱ 


(10) وقال آبو علی الروذباري: علمنا هذا إشارة فإذا صار عبارة 
خفأ' . وقال الزقاق: علمنا هذا منجاة فکم ممّن سمع هذا العلم نجا 
وهلکنا نحن . وقال آبو علخ بن الکاتب: جری بين أي بكر الان 
وبين الجُنيد آلف مسألة مراسلة فلمّا مات الکتّانی آمر بدفن تلك 
المسائل . وقال الجنيد: سألني الکتانی عن ألف مسألة وددث آنها لم 
تقع إلى" الناس. وقال آبو بكر الفارسی: ما كان لي لم آخبر به 
ادا وما ارت فد كان للخ مب وعا ف 


' خفاً ب: جفا ق ل || " إلى ب ل: على ق. 


)5١(‏ وقال جعفر بن محمّد: قلت للجنيد: يا أبا القاسم يسالك 
فقال على قدر السائل الجواب ومن لم يفهم مكان السائل من سؤاله 
وحاله فيها لا بحل له أن يجيبه. وقال أبو بكر بن ممشاذ: خرجنا من 
عند الجُنيد فجزنا' على باب رُويم فخرج من الباب فقال: من أين 
تون فتاه فقا ل« E‏ كيت وراه شيعه مانا 
كنت أبا هذا العلم وأمّه. 


! فجزنا ب ق: فمررنا ل. 


(؟5) وقال الشبلی : ما ظنّك بعلم علم العلماء فيه تهمة؟ وقال 
الواسطی : الشريعة ندبت إلى التكلّف والحقيقة نبعت' عن التكلّف. 
وقال الجنيد: كلام الأنبياء نبأ عن حضورء وكلام الصدّيقين إشارة" 
عن مشاهدات. وقال أبو عبد الله الحصريّ: قلت لابن يزدانيار عند 
مجاراة العلم: ما أرى مع الخلق كلهم الا خبرًا عن الغيب فيمكنك 
أن تكون ذلك الغیب؟ فقال لی: أعد ما قلت قلت: لا أفعل. 


وقال الجُنيد: لو علمت أن علمّا تحت آدیم السماء أشرف من علمنا 


۳۲ كتاب البياض والسواد 


لسعیث إليه والی أهله حتى أسمع ذلك منهم ولو علمث أن وقتا 
شرف من وقتنا هذا مع أصحابنا ومجاراتنا هذا العلم لنهضث إليه. 
7 تیه طت هل | شوه سارک | اما اتیب لت أعده 
ف 

(5) وقال: لو كان علمنا هذا مطروحًا على مزبلة لم يأخذ كل 
أحد منه الا على مقداره'. وقال: لا قوم اجتمعوا على علم من 
العلوم آشرف من هذه العصابة ولا أشرف من علمها ولولا ذلك ما 
جالستهم ولكنّهم كذا عندي وبهذه الصفة. وقال الشبلی یومّا لأهل 
مجلسه : آنتم عين القلادة تُنصب لکم منابر من نور تغبطکم الملائکت 
فقال رجل : على آي شيء تغبطهم الملاتکة؟ قال: يتحدّثون بهذا 
العلم . 


یف ری ت٠‏ حظّه على مقداره ق ل. 


(16) وقال آبو سلیمان الدارانی : لو آعلم أن رجلا بمكة يفيدني 
في هذا العلم كلمة - يعني في المعرفة - لحضرني نيّة أن آمشي على 
رجلی ولو آلف فرسخ حتی آسمعها منه...وذكر عند أب عثمان 
المغربی قول الشافعی : العلم علمان علم الادیان وعلم الابدان 
فقال: رحم الله الشافعيّء ما أحسن ما قال! علم الأديان علم 
الحقائق والمعارف وعلم الأبدان علم السياسات والرياضات 
والمجاهدات. وقال: الساكتٌ بعلم أحمدٌ من الناطق بجهل. 
قال اند سک AER‏ انس کلف القناء ميك أ رسعت 
سنةٌ هيّمتني وآنا بعذ في غبارها . ۱ 

(55) قیل : وعرض على الشبلی شيء من کلام الجنید فقال : هذا 
نطق كلّهء معي" ما لا نطق. وقال منصور القطّان لأبي العبّاس بن 


(۳) باب اتفاق العلمین والفرق بینهما ۳۳ 


سریج: ما هذا الذي يتكلم به الجُنيد؟ قال: لا آدري غير أن لقائله" 
صولة ما هی بصولة مبطل . وقيل إن ابن داود رأى بعض أصحاب 
الجا رد ی فاكس و مدا تال شون وال سا فنظر فيه 
وقال: تعجّب الناس من كلامي وتحيّروا فيه» وتعجّبتٌ من كلام 
الجنيد وتحيّرتُ فيه» وهذا كلام سماويٌ. 


' معي ب ق: بقي ل || " لقائل ب ق: للقائه ل || " الوصول ب: الوصل ق ل. 


(17) وقال الشبلی : كتبتٌ الحديث والفقه ثلاثين سنةً حتى أسفر 
الصبح» فجثت إلى كل من كتبته منه فقلت : آرید فقه الله» فما كلمني 
آحد. وقال آبو سعید الخراز: للعارفین خزائن آودعوها علومّا غريبة 
وأنباء عجيبة ویتکلمون بها بلسان الأبديّة ویخبرون عنها بعبارة 
الاأزلية. للنوري (من الطویل): 
مَحَوْنا وَأنْبَنُمْ سَوادًا وُنجما ‏ بتقویم آلفاظ على وَرَقِ جُدَذ 
جم بها عَنْ هم سبط النّهى إلى هی الغاياتٍ في سَرْمَدٍ الب 
فهومٌ بَدَتْ مِنْ غَيْبَها لقلوبهم تَكائف أَمْطار مَواطِلُها مَدَدْ 


` غيبة ب: غيبه ق ل. 


(۷) وقال شاه: الجاهل فى ظلمة جهله فكيف يكون إذا كان 
العالم في ظلمة علمه وظلمة العلم أشدٌ؟ وجميع ما ذكرنا من أقاويل 
الشيوخ واختلااف عباراتهم فهي موجودة في معنى قول النبيٌ کا 


)٤(‏ باب بیان ما يشكل من علوم القوم 
على فهم العلماء 


(1۸) قال أبو نصر: اعلم أن العلم آکثر من أن يحيط به فهم 
اه او ود مرن تالم اک که برس دزن 
و عي علا یی را ۱ م۳9 
والوحي والرسالة» وقد ذکر الله عر وجلّ في المحکم الناطق على 
EES‏ قال جل 
وعز: فَوَجَدَا بدا من عبادنا یناه رخمه من عنینا و و 
عِلْمّا (۱۸: 1) حتی سأله موسی فقال: هَل أتِعْكَ الآية (۱۸: 
۲ مع تأييد موسی وشرفه وعصمته من الانکار علیه. على أن 
الخضر لم يلحق درجة موسی في النبوّة والرسالة والتکلیم أبدًا. 
" الفقهاء ب: الفهماء ق ل 


(9) وقال النبی كله : ی 
کثیرّا وما تلذذتم بالنساء وما تقاررتم على فرشکم ۰ الحدیث. وهذا 
الخبر دلیل علی قوله تعالی : یا یا الوَسُولُ بل ما أَنزلَ لك من رَبك 
الآية (۵ : ۷ ولم يقل : ما تعرّفنا به اليك . وقوله ی : لو تعلمون ما 
اعلم لبكيتم» لو كان من العلوم الذي آمره بالبلاغ لبلخهم. ولو صلح 
لهم أن يعلموه لعلمهم. لأن الله ع وجلّ خصن النبی بي بعلوم ثلائت 
علم بين الخاصّة والعامّة وهو علم الحدود والأمر والنهي وعلم خصٌ 


۳ 


به قومًا من الصحابة دون غيرهم وهو العلم الذي كان يعلم خذيفة بن 
اليمان حتّى كان يسأله عمر بن الخطاب مع جلالته وفضله يقول: يا 
خذيفة هل آنا من المنافقين؟ وكذلك رُوي عن علی بن أبي طالب أنه 
قال: علمني رسول الله ييه سبعين بابّا من العلم لم يعلّم ذلك لأحد 
غيري. وكان أصحاب رسول الله و كلما أشكل عليهم أمر يلتجأون 
في ذلك ای عل بن أب طالب وعلم خص الله عر وجل به رسوله 
ولم يشاركه فيه أحد من الصحابة وهو العلم الذي قال يَكِِ: لو تعلمون 
ما أعلم» فمن أجل ذلك قلنا: لا ينبغي لأحدٍ أن يظنّ أنه يحتوي جميع 
العلوم حتّى يخطى برأيه كلام الخصوص" ويكفّرهم” ويزندقهم وهو 
معد عن ممارسة أحوالهم ومنازلة حقائقهم وأعمالهم. 

" فرشکم ب: فراشکم ق ل || " عليَ ب ق: علم علي ل || " الخصوص ب: 
المخصوصین ق ل || * ویکفرهم ب ل: ویزفرهم ق || * مبعد ب: متعيّر ق» متعرٌ ل. 


(۷۰) وعلم الشريعة على آربعة أقسام» فالقسم الاوّل منها علم 
الرواية والگثار والأخبار وهو العلم الذي ینقله الثقات عن الثقات؛ 
والعلم الل" علم الدراية وهو علم الفقه والاحکام وهو العلم 
المتداول بين الفقهاء والعلماء» والقسم الثالث علم القياس والنظر 
والاحتجاج على المخالفين وهو علم الجدال وإثبات الحجّة على أهل 
البدع والضلالة نصرة للدين» والقسم الرابع هو أعلاها وأشرفها وهو 
علم الحقائق والاخلااص في الطاعات والمنازلات» وعلم المعاملة 
والمجاهدات والتوجّه إلى الله تعالى من جميع الجهات. والانقطاع 
إليه في جميع الأوقات» وصحّة القصود والارادات» وتصفية السرائر 
من الافات» والاكتفاء بخالق السموات. وإماتة النفوس بالمخالفات› 
والصدق فى منازلة الأحوال والمقامات» وحسن الأدب بين يدي الله 
في ی والعلانية في الخلوات" ۰ والاكتفاء بأخذ البلغة عند غلبة 


۳۹ كتاب البياض والسواد 


الفاقات» والاعراض عن الدنیا وترك ما فيها على من فیها طلبًا للرفعة 
ي الدرجات» والوصول إلى الکرامات. فمن غلط في علم الرواية 
غلطًا لم يسأل عن غلطه أحدًا من أهل العلم في الدراية» ومن غلط في 
علم الدراية غلطا لم يسأل عن غلطه أحدًا من أهل علم الروايف 
وكذلك من غلط في شيء من علم القياس والنظر فلا يسأل عن غلطه 
أحدًا من أهل علم الرواية والدراية» ومن غلط في شيء من علم 
الحقائق والأحوال فلا يسأل عن غلطه الا عالمًا منهم كاملا في معناه 
- إلى آخر قول أبي نصر رحمه الله. 


' العلم الثاني ب: القسم الثاني ق ل || " والمقامات... الخلوات: ساقطة ب. 


(۷۱) قیل لموسی علیه السلام: من آعلم الناس؟ قال: آنا فأمر 
بالمسیر إلى الخضر. وقال الجریري: الادلة ثلاثة» العلماء 
والحکماء والأكابرء» فالعلماء یرون ظاهر الأشياء ومناقبهال 
والحکماء یرون باطن الاشیاء وغیوبها» والأكابر یرون عیون 
الأشياء وحقائقها. وقيل: من سمع بأذنه حکی» ومن سمع بقلبه 
وعظ» ومن عمل بما سمع هدى واهتدی. 


" ومناقبها ب ق: وما فيها ل. 


: لبعضهم (من الطویل)‎ (VY) 
ماک ین علمي بما قد صو .:وانذل ينةما أري الحق بل‎ 
سأغطي عباة اللو من مقوقه  وَأَمْتع من ما أرى المَنعَ افضل‎ 
قال ابن عطاء: لكل علم بیان ولکلّ بیان لسان» ولکل لسان‎ 
عبارة» ولكلٌ عبارة طریقت ولكلّ طريقة آهل ومن لم يميّز بين‎ 
الأحوال فليس له أن يتكلم.‎ 


(5) باب إثبات اسم' التصوّف 


(۷۳) ستل بعضهم فقال: ذَكَرَ الله تعالى المحبّة في كتابه والمعرفة 
والتوكل وغير ذلك ولم يذكر التصوّف وإنما ذكره بالأوصاف 
والتعريض فما الفائدة فيه؟ فقال: إن حقائق الأسماء إِنْما تتحمّق 
بمعانيها وأوصافهاء وذِكْرٌ الأوصاف فيه اختصاص ولطف ورقةء 
وذكر تصریح " الأسامي فيه خشونة وجفوة» ولذلك لم يذكرهم الله عرّ 
وجلّ بصريح الأسامي لطفًا بهم ليلطّفهم في أحوالهم. ويدلٌ على 
ذلك قصّة الحبيب والخليل والكليم صلوات الله عليهم: إن الله تعالى 
صرح باسم الخليل بالخلة والكليم بالتكلم وستر حال الحبيب عن 
التصريح وأظهر اسم المحبّة لمحبّيه ومتّبعيه أن من اتبعه واقتفى أثره 
وسلك سبيله حُقّق له اسم المحبّة وشرف مقام متبعیه. فقال: قُلْ إن 
کم تبون الله فَاتِعُونِي يُحْبِبْكُمْ الله (۳: 207١‏ ولم يوجب لمتبعي 
الخليل الخِلّة ولا لمتبعي الكليم التکلم لاتهم في محلّ الكشف 
والحبيب محمّد بي في محل الغيرة والستر. هكذا كل حال عبر عنه 
بالصفة والتعريض كان أعلى من حال كُشف عنه وصُرّح به كصفة 
الحبيب والخليل والكليم صلوات الله عليهم أجمعين» وهذا جواب 
الشيخ أبي عبد الرحمن. 


" إثبات اسم ب ل: إثبات أهل ق || ' تصريح ب ل: صريح ق. 


() وقيل لبعض المشایخ: لم نسمع بذكر الصوفيّة في أصحاب 


۳۷ 


۳۸ كتاب البياض والسواد 


رسول الله اة ولا في من كان بعدهم ولا نعرف إلا الفقراء والسيّاح 
والزهاد والعيّاد» وما فيل لا حد من أصحاب رسول الله ل فلان 
صوفي » فقال: الصحبة مع رسول الله ع لها حرمة وتخصيص» من 
شمله ذلك فلا يجوز أن يعلق' عليه اسم أعلى وأشرف من الصحبة 
والفقراء والمتوكلين والراضين والصابرين والمحبين وغير ذلك؟ وما 
نالوا جميع ما نالوا إلا ببركة الصحبة» فلمّا سبوا إلى الصحبة التي هي 
أجلّ الأحوال استحال أن يفضلوا بفضيلة غير الصحبة التى هی أصل 
الأحوال. وبالله التوفيق» وهو قول عبد الله بن علی السرّاج رحمه الله. 
وقال: أمّا قول القائل اه اسم مُحُْدَثْ فهو محال. 


' يعلق ب ق: يعلو ل. 


(5/) يُروى عن عبد الله بن مسعود أنه قال: قال رسول الله كَل : 
ارغبوا في دعاء أهل التصوّف أصحاب الجوع والعطش فإِن الله تعالى 
ینظر إليهم اجابتهم . وقال الحسن البصري : ریت صوفيًا في 
الطواف فأعطيته شيئًا فلم يأخذ وقال: معي أربعة دوانیق فيكفيني . 
وقال سفيان الثوريّ: لولا أبو هاشم الصوفی ما عرفت دقائق الریاء. 
وقال أبو حمزة البغدادي: كان أحمد بن حنبل يسألنى فى مجلسه عن 
مسائل فيقول: ما تقول فيها يا صوفئ؟ 

(5/ا) وفیل : ذکر محمد بن اسحق بن يسار وغیره حدیثا أن قبل 
الاسلام قد خلت محة وقنًا من الأوقات حتّى كان لا يطوف بالبيت 
أحد» فكان يجيء من بلد بعيد رجلٌ صوفيّ فيطوف بالبيت وینصرف . 
فان صح ذلك دل على أن قبل الاسلام كان يُعرف هذا الاسم وكان 
ينسب إليه آهل الفضل والصلاح» والله أعلم بالصواب. 


(5) باب إثبات اسم التصوّف ۳۹ 


فصل 
لم سمّيت بهذا الاسم 

(۷۷) قال بعض المشایخ: إِنّما سمّوا الصوفيّة صوفيّةَ لأنهم في 
الصف الأوّل بين يدي الله تعالى بارتفاع هممهم إليه وإقبالهم بقلوبهم 
عليه ووقوفهم بأسرارهم بين يديه. وقيل: سُمّيت الصوفيّة صوفية 
لصفاء آسرارهم ونقاء آثارهم. وقيل: سُمّوا بذلك لقرب أوصافهم 
من أوصاف آهل الصّفة. وسُئل طاهر المقدسی : لِم سُمّيت الصوفية 
بهذا الاسم؟ فقال: لاستتثارها" عن الخلق بلوائح الوجد وانكشافها 
بشمائل القصد. 


' لا شا رها ب: لاستتارها ق ل. 


(۷۸) وقال آبو يزيد: شمیت بهذا الاسم لاشتغالها عن الخلق 
بظاهر العابدين وانقطاعها إلى الحقّ بمراتب الواجدين. وقال أبو 
العبّاس بن عطاء: سُمّیت بهذا الاسم لصفائها من کدر" الأغيار 
وخروجها من مراتب الأشرار. وقيل: شمیت بهذا الاسم لتنسّمها 
بروح الكفاية وتظاهرها بوصف الانابة . وقال الشبلی: سُمّیت بهذا 
الاسم لبقيّة بقیت عليهم من نفوسهم ولولا ذلك لما لاقث بهم 
الأسماء. وقال الجنید : إنما هذا الاسم - يعني التصوّف - نعتٌ أقيم 
العبد فيه» فقيل : نعت للعبد أو نع للحق؟ فقال: نعت للحقٌّ حقيقة 
ونعت للعبد رسما. 


کار بت كدور ق» كدورة ل. 


(۷۹) وقال أبو عبد الله الروذباريٌ: هي لفظة إذا أحضر السامع 


الأفعال المستأنفات» وردت لأهلها بنهاية الكمال وسمت بهم في 
رفعة الاحوال» فكل من آخبر عنها فما لم يبلغه أكثر وما لم يعلمه 
أفضل» هي علامة للرتبة لا سمة للتسمية » لا يتعلّق عليها الأعمال 
ولا يليق بها الأفعال» فأهلها المتحمّقون بها في أذكارهم للحقَ 
بالفناء عمّا لهم» والمحو" عن رؤية ایاهی عَیر" من أخبر عن 
التصفية لا عن مصافاة» وسرٌ علم المصافاة مکنون في مقام 
المناجاق فالتصفية تکون بالفناء عن سائر الحرکات» ویدو مذهید" 
لشواهد الصفات . 

' للتسمية ب: للنسبة ق ل || " المحو ب ل: المحض ق || " عبر ب ق: غير ل || 
* ويبدو مذهبه ب ق: وتبدو مدهدهةً ل. 

(۸۰) قال: ولا طریق إلى علم المصافاة الا بالحقائق البادیات 
بعلم السوایق. وقال: من دخل في علم الاسم بمعنی من معانیه 
وسما بسرّه إلى بلاغ تناهیه» سما بکماله لاستبطانه للتمام في آماله. 
قال : للمذهب قواعد ومقاعد ومعاقل" وتزاید وتصاعد فالقواعد 
ةة النیّات » والمقاعد ضخة الارادات» والتزاید ورود الافادات» 
والتصاعد سبق الاشارات. وقال: فللعبد على حسب مكانه علم» 
ولعلمه حال. ولحاله ذكرٌء ولذكره سرّء ولسرّه خاطرٌء ولخاطره 
إشارةٌ» ولاشارته سمرٌّء ولسموّه دنل ولدنژه وصول» ولوصوله 
كول تیه (من ]الط 
تَنارّعَ الاس في الضوفی واختلفوا ‏ نما وَظنّوهُ مُشْتَقا من الصّوفٍ 
رلت نجل هذا الاشم غر قن صافی فصوفی ی لب الضوفي 
" معاقل: ب ق: معاقد ل || " النيّات ب ق: الثبات ل || " لبعضهم ب ق: لبعضهم 
لابي الفتح البستی رحمه الله ل. 
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(۸۱) قال ال تعالی: إا امرون الذي إذا فر ال جلك 
ریز ادا لیت غلم اال زانهم یماتا وعلی ريه یتَلُون 
ا یقیمون الصّلاة وَمِمًا راهم غشون. وليك شم زیون 
لق د N‏ رف ریم (۸: ؟-4).. فکل من تأمّل 
في هذه الآيات وجد معاني القوم مشتملة فيها بتمامها" . وسئل محمد 
بن علی القصّاب أستاذ الجنيد عن التصوّف فقال: أخلاق كريمة 
ظهرث من رجل " كريم في زمان كريم مع أقوام كرام. 
' مائيّة ب ق: ماهيّة ل || ' فكلّ... بتمامها: ساقطة ق || " أخلاق... رجل: 
ساقطة ق. 


(80) وسُئل الجنيد عن التصوّف فقال: أن تكون مع الله بلا 
علاقة. وسّئل رویم عن التصوّف فقال: استرسال النفس مع الله على 
ما يريده. وشئل أبو محمّد الجُريريٌ عن التصوّف فقال: الدخول في 
كل خلق سنيْ والخروج من کل خلق دنيٌ. وسّئل سمنون عن 
التصوّف فقال: أن يكون العبد في كل وقت بما هو أولى به. وسّئل 
النوري عن التصوّف فقال: نشرٌ بمقام واتصال بدوام. وقال رُويم: 
التصوّف التهاون بالنفس والتعرّز لأمر الله . 


(۸۳) وقال حبشئ بن داود: التصوّف إرادة الحقّ فى الخلق بلا 
خلق. وسُثل أبو الحسن السوادي" عن التصوّف فقال: هو سهوي 


٤١ 
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عني وتيقظي لا بي". وسُئل عمر الحمال" عن التصوّف فقال : 
موانسة القلوب لمحجوبها. وسُّئل أبو عمران الثغريّ عن التصوّف 
فقال: حال حیّر فبلبل فلم یی للمتحیّر اسم یعرف به. وشتل 
لازوردك الموصلی عن التصوّف فقال: حال بدا فهتك الأستار. 
وشئل آبو یعقوب المزابلن عن التصوّف فقال: حال تضمحلّ فیها 
معالم الإنسانية . ۱ 

" السؤاديّ ب ق: السوّاري ل || " لا بي ب ق: لأني ل || " الحمال ب: الجمّال ق 
||" و یعاس اسان سا 0 


(۸6) وشتل الجنید عن التصوّف فقال : ظهور کشف المعارف 
فالات المتخهر لا كلها وقال العتده الضف عفر لا 
صلح فیه . وقال آبو سعید الخرّاز: التصوّف لق. وما رأيتٌ من 
أهله الا الجنید وابن عطاء. وشئل آبو يعقوت الزیّات عن التصوّف 
فقال : أن لا تری ثم غير ههنا ولا ههنا :غير ثم وسْئل المطيَري عن 
التصوّف فقال : أن تهلك عنك . وسُئل ابن عطاء عن التصوّف فقال" : 
هو أن یظهر فيك عين الفناء بالله ولا ترید منه الا" لیاه» فقيل : كيف 
آکون؟ فقال: لا كنت إذا آردت أن تکون. 


' وسئل. . . فقال : ساقطة ل || " أن نهلك . . . فقال : ساقطة ل || " الا ل: ولا ب ق. 


ره وا این شا ا فان هو عال 
يمحر بلي القلب فيصير غدوه ورواحه إلى الله عر وجل. وسئل 
جعفر الخلديٌ عن التصوف فقال: هو حال تظهر فيها عين الربوبيّة 
وتضمحل فيها عين العبوديّة. وسُئل فتخ الموصلی عن التصوّف 
فقال : هو حال تطرق النفس حتى لا یظهر الشخص مائلا عن النفس 
إلى النفس" وتأیس الف من جمیع هواجس النفس. وشكل عبد 
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eo‏ اوقا ل a‏ نع لي الیل لا 


ارو لشن إلى اقيق وا احم ایق 


(87) وسُّئل أبو جعفر الصفار عن التصوّف فقال: لائح لاح فاصطلم 
واستباح. وسُئل أبو محمّد الجريريٌ عن التصوف فقال: سر للحقّ في 
افیف تا مه E‏ اي الل لزي و سر 
السقطی عن التصوّف فقال : برقة ظهرت" للجبلّة فخلعت الأوصاف عنها 
فظهرت والهة . وشئل خير النسّاج عن التصوّف فقال : هو حال بَْض ال 
خلقتي وآنساني عيشتي فأظهرني بلا هل وبكى. وسئل آبو عبد الله 
الحصريٌ عن التصوّف فقال: شرح الصدور لمصادر الحضور. 


" السم ب: السمّ القاتل ق ل || " ظهرت ب: بدت ق ل. 


(۸۷) وشتل آبو جعفر العلوی عن التصوّف فقال: حال ذهب 
لو ظهرث نفسي متشوفة إلى الشرف للعتها. وسئل الحصريّ عن 
لفق لا ال و وی تب شاوه كلد ES‏ 
وسُئل التاهرتن عن التصوّف فقال: قدرة للقادر مظهرةٌ لمقتدر عليه 
مقهور. وقال عليٌ بن سهل : التصوّف التبڙي عمن دونه والتخلي 
عمّن سواه. وسّئل بحر بن مسروق عن التصوّف فقال: خلوٌ الأسرار 
ممّا منه بد وتعلّقها بما ليس منه بد. 


(۸۸) وقال آبو عمرو الدمشقی: التصوّف رؤية الكون بعين 
النقص بل غض الطرف عن كل ناقص لتشاهد من هو مُنزه عن كل 
نقص . وقال الشبلی: التصوّف ضبط حواسّك ومراعاة آنفاسك. 
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وقال بعضهم: التصوّف وقتٌ لا بقاء له بل بقاءٌ لا وقت فيه. وقال 
الشبلیع : التصوّف التألف» والتعطف. وشكل ‏ المرتعش عن التصوّف 
فقال : الاشکال والتلتین والکتمان. وسئل النوري بمصر عن 
التصوّف فقال : لطف اشارة وحخسن عبارة" . 

' وسئل النوري. . . عبارة: ساقطة ل. 


(۸۹) وستل آبو الحسن البوشنجی عن التصوّف فقال : الحرّيّة 
والفتوّة وترك التکلیف" فى السخاء والتظرّف فى الأخلاق. وقال 
علی بن بندار : التصوّف اسقاط روية الخلق ظاهرا وباطنًا . وقال آبو 
القاسم الرازي : التصوّف استقامة الأحوال مع الحق . وقال ابراهیم 
بن المولد: سير التصوّف فناء وكفايةء فاذا أفنيتَ فيه بقيتَ بقاء 
الاب لان من فى عن عسوس سفن اه المطلوب» وذلك بقاء 
الأبد. وشتل آبو الحسن العلويّ عن التصوّف فقال: حالٌ ضعضع 
الأركان وسیّر بالقلوب إلى الرحمن . 


' التکلیف ب ق: التکلف ل || ' شاهده ب: بمشاهدة ق ل. 


9 ۰) وشئل آبو بكر التفلیسی عن التصوف فقال : حال جودی لا 
یقوم له قلب ولا عقل . وسئل ينان عن أجل آحوال الصوفيّة فقال : 
الثقة بالمضمور والقیام بالأوامر ومراعاة السرّ والتخلي من الأكوان 
والتشيّث بالحق . وشل آبو عل الهاشمی عن التصوّف فقال: حال" 
بسط القلوب متهججّمةٌ على العطب في الله فأوصلها إلى النجاة به 
سنت که وسُئل أبو حفص النيسابوري عن التصوّف فشهق شهقةً ثم 
قال : هی فطنة أفطن الحقّ بها آبناء القلوب فأفتنها فعطبت عطيًا لا 
صلاح ۳7 فأيست من الطمع . 


شال هن 


() باب مائيّة التصوّف وصفاء آهله 3 


تیا وف 0 مان[ اه ی 
الفکر في الکونین فذهب إلى الحق وذهب عن ذهابه فکان الحق ولم 
يكن . وسئل آبو الحدید المصريّ عن التصوّف فقال : هي حال آطمع 
الخليقة في الحقّ فرذت إلى قیمتها فلم ترد إِيّاها فأظهرته معدومة 
للجمع'. وسُّئل أبو بكر الخلال عن التصوّف فقال: إلقاء السمع 
اناد اد سفن بز القاسم الاسكاف عنه فقال: حال 
أوجدني إِيّاي وأعدمني فيما أوجدني فلا أوجد عاومّا ولا واجدًا. 


' معدومةً للجمع ب ق: معدومة الجمع ل. 


(47) وشئل أبو القاسم العمريّ عن التصوّف فقال : هم بالله عطل 
کل هم سواه. وقال الجُنيد وقد سُئل عن التصوّف فقال: العلوٌّ إلى 
کل خلت سني والعدول عن كلّ خلق دنيّ. وقال أبو بكر الطمستانی : 
التصوّف اضطراب فإذا وقع السكون فلا تصوّف. وسُئل الشبلی ما 
التصوّف؟ فقال: هو علم يزهر وحقيقة تقهر' . وسئل أبو يزيد عن 
التصوّف فقال: وفاء نلا عهد. وجد بلا تکلف واسراو بلا غبارة: 
وقال النوري : ليس التصوف رسوما ولا علومًا ولکثه أخلاق. وسئل 
الشبلی عن التصوف فقال: سکون القلب عن كل ما دون الحق 
احتراقًا في الحقّ. وشثل عنه أيضًا فقال: هو العصمة عن رؤية 
الکون . 
" وسئل الشبلئ. . . تقهر: ساقطة ل. 


)٩۳(‏ وسئل الجنید عن التصوّف فقال: الذکر ثم الوجد ثم لا 
ذاك ولا ذاك حتّی تبقی كما لم تكن وقال ابن عطاء: اتفقت آنا 
والجُنيد على أنَّ التصوّف نزاهة طبع كامنة في باطن الانسان وحسنْ 
خلت مشتملٌ على ظاهره. وقال محمّد بن الزبرقان: التصوّف بالتلقین 
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کالبنیان على السرقین . وقال أبو العبّاس النهاوندي: التصوّف کتمان 
الحال وبذل الجاه للاخوان. وقیل : التصوّف الانفراد بالحقّ عن 
ملابسة الخلق . وقیل : التصوّف المفرٌ من البينونة إلى مقر الکینونة. 
وقیل: التصوّف طلب الطی في سبحات الحی . 

(45) وقیل: التصوّف لزوم النوح في انتظار الرّوح. وقیل: 
التصوّف لزوم الادب للأمن من السلب . وقیل: التصوّف تصحیح 
المعاملة بتصریح المنازلة. وقیل: التصوف الفناء بالبقاء والبقاء 
بالفناء والتلف" حتى لا يرجع إلى حال. وقال آبو بكر الکتانی: 
التصوف تخلقٌء من زاد عليك بالخلق زاد عليك بالتصوّف. وشتل 
جعفر الخُلديٌّ عن التصوّف فقال: هو بحر غرّق الراکب. له تمویج 
یظهر ویذهل العقول ویخرس الألسنة ویلبس راكبّه ثوب الاياس فلا 
يدرك له ساحل. وسْئل الحسین بن منصور عن التصوّف فقال: 
طوامس ودوامس لاهوتيّة» قیل : آوضخ عن هذا. فقال: لا عبارة 
عنه . وقال ابن عطاء : التصوّف إشارة إلى الحقّ وعبارة عن عيوب 
الخلق . 
" والتلف ب ل: والقلب في الأحوال ق. 

فصل 

)٩۵(‏ قال يوسف بن الحسين: لكل أمّة صفوةٌ وهم وديعة الله 
الذين أخفاهم عن الخلق» فان يكن منهم في هذه الأمّة فهم الصوفيّة. 
وقال أبو العبّاس بن عطاء: العلم ينفي عن صاحبه الجهل» والتصوّف 
ينفي عن معتقده الشمّ» فإذا اجتمعا فناهيك بهما نبلا . وسُئل الحسين 
بن منصور عن الصوفی فقال: وحدانی الذات لا يقبله أحد ولا يقبل 
أحدًا. وقال a‏ الور 8 الصوفی سكونه' عند العدم 
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وبذله وإيثاره عند الوجود. وسْئل ذو النون عن الصوفيٌ فقال : هو 
الذي لا يُتعبه طلبٌ ولا يزعجه سلب. 


!| سكونه ق ل: سكون ب. 


)وش الجٌنید عن الصوفيّة فقال : 1 ال فی خلقه یظهرها 
إذا أحبٌ ويخفيها إذا أحبٌ. وقيل لأبي عبد الله بن الجلاء: ما معنی 
الصوفی؟ فقال: ليس نعرفه بشرط العلم ولكن نعرفه فقيرًا مجرّدًا عن 
الأسباب» كان مع الله بلا مكانٍ ولا يمنعه الحقّ من كلّ مكان فسُمّي 
صوفيًا . وقال سهل بن عبد الله التستري : حقيقة الصوفی إذا صفا من 
الكدر وامتلاً من الفکر واستوى عنده الذهب والمدر. وقيل للنوريٌ: 
من الصوفی؟ فقال: من سمع السماع وآثر الأسباب. 


)٩۷(‏ وقال بعضهم: إن العبد إذا تحمّق بالعبوديّة فصافاه الحقَ 
حتّی صفا من كدورة البشريّة ونازل منازلة آهل الحقيقة وقارن آحکام 
الشريعة» فاذا فعل ذلك فائه صوفی . وقال عبد الله [بن] أحمد' : 
المتصوّفة ظاهرهم تلبیس وباطنهم تقدیس والمتقوّي ظاهره تقدیس 
وباطنه تلبیس . وقال آبو نصر : هم العلماء بالله عر وجل وبأحكامه. 
العاملون بما علمهم الله» المتحقّقون بما استعملهم ال الواجدون 
بما تحقّقواء الفانون بما وجدوا لاْنْ کل واحد قد فنی بما وجده. 
وق ا الم فا ل لذ ال الا رف ولا 
له السماء . قيل : معناه الذي یقله في الارض ویظله بالسماء الله عر 


وجل . 


! عبد الله بن أحمد: عبد الله أحمد ب» عبد الواحد ق ل. 


(۹۸) وقال آبو علي الروذباريٌ: الصوفی من ذم الحركات 
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بالأفكار» وسکن عند مجاري الأقدار ولن" یتناول الرفق إلا 
بالمقدار . وقال الزقاق: صفة الصوفی صفاء قلبه من کل دنس 
وسلامة صدره لكلّ أحد» وسخاء نفسه بالبذل والایثار. وقال 
الواسطی" : الصوفی من جعل آفعاله قدوة للمریدین. وسئل آبو 
محمد الجريري عن الصوفی فقال : من روح قلبه بمراوح الصفای 
الواسطی : ند الصوفيّة المدم وغیره في الالستة" سوام. ذکر غند 
الصوفيّ قول النبي بيا : کل مسکر حرام فقال : الا من سکره الحقّ 
في وجده به . وقال: ذکر عند صوفی قول النبی و : کل مُیسّر لما 
خلق لهء فقال عزلنا والله عن العمل الذي ظنتا آنّا نخترعه. 

" ولن ب ق: وآن ل || " الواسطی : ساقطة ب ق || " في الالسنة: ساقطة ل || * کل 


(44) وسْئل سهل بن عبد الله: متی يتحقّق العبد بهذه المنزلة؟ 
يعني التصوّف - فقال: إذا كان دمه هدرّاء وملكه مباخا ولم یر 
الأشياء إلا من الله» ووسعته الرحمة لجميع خلق الله. وقيل للجنيد: 
من الصوفی » فقال : الذاهب بر نه عما له منه . وسئل السريٌ عن 
الصوفی. فقال: المضادٌ للارفاق. وقال آبو عبد الله بن خفیف 
الصوفی : من لبس الصوف على الصفاء وآذاق الهوی طعم الجفای 
ورمى الدنيا وراء القفا وسلك سبيل المصطفى علد . وقال 
الا الصوفيّة مع الواردات لا مع الأوراد. 


)٠٠١(‏ وسئل أبو سعيد الخرّاز عن الصوفی فقال: الصافي من 
نفسه الممتلی من رنه المتلذذ بذكره . وقال ۳ العباس النهاوندي : 
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نهاية الفقر بداية التصوّف وما التصوّف إلا الفتوّة والشجاعة. وقال 
الشبلی : لا یکون الصوفی صوفيًا حتى یکون الخلق كلهم عیالا عليه. 
وشثل الجنيد عن کلام الصوفي فقال: ليس للصوفيّ کلام أصل 
الصوفی السكوت والاكتفاء بعلم الله. 

(۱۰۱) وخکی عن ذي النون أنه كان يحضر عنده شابٌ كثيرًا من 
الأوقاك كين بس ر النقزاء فأعطاه ذو النون خاتما فقال: 
مر وارهنه عند خبّاز' بدينار» فذهب الشابٌ ولم يُؤخذ منه» وقالوا: 
هذا يسوى درهمّاء فرجع إلى ذي النون فأخبره» فقال له: احمله إلى 
الصيارفة وانظر كم یبلغ فحملها إلى الصيارفة" فبلغ خمسة آلاف 
دينار» فرجع إلى ذي النون فأخبره» فقال له: علمك بالصوفيّة كعلم 
الخبازین بالجواهر. 


عو كا ا على خبز ل || " فحملها إلى الصيارفة: ساقطة ل. 


(۱۰۲) وقال الحصريٌّ: الصوفی إن وُصف خجب وان تجلى 
ES‏ وقال اتو یکر رم آي سعدان"' : الصوفيٌ هو الخارج عن 
النعوت والرسوم" . وقال أبو بكر الکتانن: الصوفيّة عبيد الظواهر 
أحرار البواطن. وقال أبو عثمان المغربئن: الصوفی من لا یملك" 
الأشياء اقتدارًا ولا يملكه شيء اقتهارًا . وقال: الصوفی لا ينزعج في 
انزعاجه ولا يقر في قراره. وسّئل ذو النون عن الصوفی فقال: من إذا 
نطق بان“ نطقه عن الحقاتق» وان سكت نطقت عنه الجوارح بقطع 
العلائق . 
' بن أبي سعدان ق : بن سعدان ب || " والرسوم: ساقطة ل || " لا يملك ب ل: يملك 
ق || ؛ بان ب: أبان ق ل. 


(۱۰۳) وقال الحصريّ: الصوفی لا يوجد بعد عدمه ولا یعدم 
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بعد وجوده. وقال بعضهم : الصوفيٌ الذي مدحه الشرع في الحقيقة 
وأقامته الحقيقة في الشرع. وقال الحصريٌ: الصوفی وجده وجوده 
وصفاته حجابه . وقال أبؤ محمّد الراسيع ' : لا يكون الصوقع ضرفا 
جحل لا تقله آرض. ولا تظلّه سمای وال كو لد ولي لد 
ویکون مرجعه في كلّ الأحوال إلى الحقّ. وقیل : الصوفی من انفرد 
بعلوم الحقائق» واستخرج منه لطیف الدقائق» واستشرف بوجده على 
آحوال الخلائق . 

" الراسیی ل: الرشتی ب ق || " الخلق: الحقّ ب ق. 


(۱۰۶) وقال إبراهيم بن هانئ: من تمام الداعي إلى الله أن یکون 
صوفیّا . وقال سهل : الصوفی الذي لا يثبت على قلبه غير الله . للقتاد 


3 و ی مار 
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ا 


(۱۰۵) قال الله عر وجل: إِنَنِي نا (۲۰: 1 
فا ساب مه ان ان نمه لا ره رل اش رم SEE‏ 
قلبّاء والاعتراف بها نطقّاء والوفاء بها فعلا. وقال الحسین بن 
تور لاله ال الله حصي ممه اراله العلة خر ال وه و تیه 
ا ك ا ۱ 

(۱۰۲) وقال الواسطی : لا له الا الله نفي عيب' وإثبات جلالةء 
ونفي العيب من حيث لا عیب عيبٌ إلا أن يكون جوابًا» وإثبات 
خلالة لمن لا جلالة لغیرم» وهو إلا آن یکون طا وقال الله عر 
وجل فَاعلم أَنّهُ لآ له إلا الله 49 : ۱۹). قال محمد بن موسی: 
فاعلم أنه لا إله يدبّر الأمور ويصرّفها في الدهور الا الله عر وجل . 


اتا الله لا اه إل 


1 


۱ 5 
عيب ب ل: عیبه ق. 


(۱۰۷) وقال النبی ی : کفی بالتوحید عبادة وکفی بالجنّة ثوابًا . 
ds‏ وه مس زر E‏ زره 
ذائعف ووجوده عجيب» وهو في نفسه عظیم. والاشارة إليه لطيفةٌ» 
وادراکه دقيق» والمنازلة في حقائقه متلفت وعلی آهل المعرفة 
خفيفة' . وقال یوسف بن الحسین الرازيِ قام رجل بين يدي ذي النون 
فقال : آخبرني عن التوحید ما هو فقال: هو أن تعلم أنْ قدرة الله في 
الأشياء بلا مزاج» وصنعه للأشياء بلا علاج» وعلّة کل شيء صنعه 


0١ 
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ولا علّة لصنعه» ولیس في السموات العُلى ولا في الارضین السفلی 
مدبّرٌ غير الله عر وجل». ومهما تصوّر في وهمك شيء فالله تعالی 
بخلاف دك . 


ا ر 
خفيفة ب ل: حقيقة ق. 


(۱۰۸) وقال الواسطی : جملة التوحيد أن كل ما یتسم به اللسان 
أو يشير إليه البيان من تعظيم أو تجريد أو تفريد فهو معلول والحقيقة 
وراء ذلك. وشئل الجنيد عن التوحيد قال: إفراد الموخد بتفريد 
تحقيق وحدانیته بكمال أحديته» یه الواحد الذي لم یلد ولم يُولَدْ 
(۱۱۲: ۳) بنفي الأضداد والأنداد والأشباه بلا تشبيه ولا تكييف ولا 
تمثيل لها واحدًا فردًا صمدًا لیس کمثله شَيْء وَهَوّ السَّمِيعٌ البصیر 
(؟5: .)١١‏ وسئل أبو عبد الله بن خفيف عن التوحيد فقال: إفراد 
الموحٌد باسقاط شاهد الموخد قهرا وقدرة وتقدیرا وتدبیرا. 


(۱۰) وقال رجل للشبلی : آخبرنی عن توحید مجرَّدٍ بلسان حقٌّ 
مفرّدء فقال: ويحك. من ااك فزن ]ره بالعبارة فهو ملحد 
ومن أشار إليه فهو ثنوی» ومن أوماً إليه فهو عابد وثن» ومن نطق فيه 
فهو جاهلٌ» ومن سكت عنه فهو غافل» ومن أوهم أنّه واصل فليس له 
حاصلٌ» ومن أومأ أنه قريب فهو بعيد» ومن تواجد فهو فاقد» وکل 
ما ميّرتموه بأوهامكم وأدركتموه بعقولكم في اتم معانيكم فهو 
مصروف مردودٌ إليكم مُحدَثُ مصنوع مثلکم . 

(۱۱۰) وقال يوسف بن الحسين : التوحيد هو الانفراد بالوحدانيّة 
بذهاب رؤية الأضداد والأنداد والأشكال مع السكون إلى معارضة 
الرغبة والرهبة بذهاب حقيقة التصديق بقاء الأقدار. وسئل الجنيد 
عن توحيد الخاصّ فقال: أن يكون العبد شبحًا بين يدي الله تبارك 
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وتعالی تجري عليه تصاریف تدبیره في مجاري آحکام قدرته في لبج 
بحار توحیده بالفناء عن نفسه وعن دعوة الحق له وعن استجابته 
بحقائق وجود وحدانیته في حقيقة قربه بذهاب حسّه وحرکته لقيام 
الحقّ له فیما اراد منه وهو أن یرجم آخر العبد إلى آوّله فیکون كما 
كان قبل أن یکون. وشئل عنه مرّة أخرى فقال: معنین تضمحل فيه 
الرسومٌ وتندرج فيه العلومٌ ويكون الله عر وجل كما لم يزل. 


(۱۱۱) وقال الشبلی: ما شم روائح التوحيد من تصوّر عنده 
التوحيد وشاهَدَ المعاني وأنبَتَ الأسامي وآضاف الصفات وألزم 
التعوت» وم ات هذا كله وى کله فيو موخن حکما ورسما لا 
حقيقة ووجذا. وقال آبو سعید الخراز: آوّل مقام لمن وجد علم 
التوحيد وتحقّق في ذلك فناء ذكر الأشياء عن قلبه وانفراده بالله عر 
وجل. وسّئل سهل بن عبد الله عن التوحيد فقال: هو آول کل شيء 
والخالق لهء وآخر کل شيء والعالم به. وظاهرٌ فوق کل شيء 
والموگل عليه» وباطن کل شيء والمحيط به. 


(۱۱۲) وقال الجنيد: لا يبلغ العبد إلى حقيقة المعرفة وصفاء 
التوحيد حتى يعبر الأحوال والمقامات . وقال الشبلی لرجل: تدري 
لِم لا يصح لك التوحيد؟ قال: لاء قال: لأنك تطلبه بإِيّاك. وقال: 
من اطلع على ذرّة من علم التوحيد ضعف عن حمل بقّة لثقل ما 
حُمّل. وقال مرّة أخرى: من اطلع على ذرّة من علم التوحيد حمل 
السموات والأرضين على شعرة من جفن عيتيه . وقال ذو النون: مَن 
كان في توحيده ناظرًا إلى نفسه لم ينجه توحيده من النار حتی يكون 
نظره إليه في توحيده ایّاه عر وجل. 


(۱۱۳) وقال الشبلی: توحید الموخد هو آن یوخدك ال به 


4 كتاب البياض والسواد 


ويفردك له ويشهدك ذلك ويغيّبك' به عمّا شهدك. وسئل إبراهيم 
الخوّاص عن توحيد الخاصّ فقال: التفريد بالله فى کل الأشياء 
بالاغماض عمّا يلحق نفوسهم من آثار الاشیاء. ول الواسطی : 
أصل التوحید ثلاثة» أنه لا یر عليه ما آظهر ب«گن» معرفة بهم أو 
علمّا أو رؤية» والثانی لا يجري عليه ذكرٌ مذكورٌ» تمّت" لموسی فى 
العسيين ان وم تلك A‏ )نكا رت 
الحقيقة انطمس والثالث افاء۳ مذه المعانی ف آي |ذا ذکرت 
اعنا شرفي عا ی نز با ی 


ویساک ان ل ونك ق ]|| تمت تیت ی یت وشن ل || ۰ اثقاء ت ق: 
إلقاء ل || * تنرّهه ب: نرّهه ق ل. 


(۱۱۶) وقال الشبلی: سبحان من كان ولا مکان ولا زمان ولا 
آوان ولا دهر ولا آزل ولا آبد ولا آوّل ولا آخرء وهو في حال ما 
تشيرون إليه» فقال : معل الأنام ولا یعتل. وقال الواسطی: كل مغيّر 
لعلّة تغيّره وكذلك المشير قطع کل أحد ألا" يغيّر في شيء الا 
بابتدائه ' واستحال أن يبتدئ بغير ما يليق به مع أن کل ابتداء ذو غاية» 
وإذا اعتقدته على ذلك غفلت عن أزليّة صفاته. 


" پستفني ب : مستعین ق ل | " آلا ب: آن ق ل || " بابتدائه ق ل: بأدائه ب. 


(۱۱۵) وقال المرتعش : آصل التوحبد ثلاثة آشیاء معرفة الله 
بالربوبيّة» والاقرار له بالوحدانيّة» ونفی الأنداد عنه جملة. وقال آبو 
ET ES‏ ان میت : 
وقال فارس : التوحيد هو إسقاط الوسائط عند غلبة الحال» والرجوع 
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إليها عند الأحكام وابطال الحرکات» وأنْ الحسنات لا تغيّر الأقسام 
من الشقاوة والسعادة. وقال الجريري: ليس لعلم التوحيد الا لسان 
التوحيد. وقال رُويم حين سُئل عن التوحيد فقال: محو آثار البشريّة 
وتجريد الآلوهيّة . 


( وقال بعض المشايخ: التوحيد هو الذي يعمي البصير 
ويحيّر العاقل ويدهش الثابت. وقال أبو سعيد الخرّاز: علامة 
التوحيد خروج العبد عن کل شيء ورد جميع ا 
وقال الشبلی: لا يصح التوحيد إلا لمن كان جحده إثباته» فسّئل عن 
الاثبات فقال: إسقاط الأناءات'. وشئل أبو على الروذباري عن 
ا فا :هلعفي وانکار 
التشبيه» فإذا أَومَاتَ إلى التعطیل آأثبتٌ» وإذا أَوْمأت إلى التشبیه 
آنکرت» والتوحید في كلمة واحدة کل ما صورته الأوهام والفکر 
والعقول فالله تعالی بخلاف ذلك لقوله لیس گمثله شی (4۲: ۱۱). 


" الأناءات ب: الیاءات ق ل. 


(۷) وسئل سهل بن عبد الله عن التوحید فقال: قريب من 
الظنون بعید من الحقائق. وآنشد لغیره (من الطویل): 


3 


لأضحابي هي انس ضَْوُها قَريبٌ ولکن في تناولها بُعْدُ 
وقال الحسين بن منصور: من أسكرّنّه آنوار التوحيد حجبثه عن 
عبارة التجريدء بل من أسكرثه آنوار التوحيد نطق عن حقائق 
التجرید. لان السكران هو الذي ينطق بكلّ مكتوم. وقال الشبلی : 
جلّ الواحد المعروف قبل الحدود والحروف . وقال أبو بكر 
الطمستانی : ما أبرز الحقّ للخلق الا اسمًا أو رسمًا وما تكلم فيه الا 
کل مؤوف. وقال النهرجوريّ: الذي حصل لأهل الحقائق في 
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حقائقهم أن الله عڙ وجل غير مفقود فیّطلب» ولا ذو غاية فيّدرك» 
فمن أزَاد:موجودًا فهو بالموجوذ مخرون +:وانها الموجود عندنا معرقة 
حال وكشف علم بلا حال. 


' وقال الشبليئ... والحروف: ساقطة ل || " مغرور ق ل: مغدور ب. 
فصل 

(۱۱۸) قال علي بن آبي طالب كرّم الله وجهه: الالسن ثلاث 
لسان العلم» ولسان العطاياء ولسان الوحدانيّة» فأمّا لسان العلم فانه 
يعبر عن الحلال والحرام والحدود والاحکام وهو زين المومن 
وفضیلته. وآمّا لسان العطایا فانه يعبّر عن الاخطار والالهام والفهم 
والفطنة وعلوّ المراتب والدرجات وهو شرف المومن وفوائده » وأمًا 
لسان الوحدانيّة فانه يعبّر عن الله بالله لله . وقال ابن عبّاس: إن صورة 
جبرائیل في قائمة الکرسی کالدرة" في الجوشن . ویقال إن جبرائیل 
والعرش والکرسی کل هذا مع الملکوت الذي ظهر لأهل العلم بالله 
عر وجل كرملة فیما وراء الملکوت بل أقلّ من ذلك. 


١‏ وفوائده ب: وفائدته ق ل || 1 کالدرة بت : کالزردة ق ل. 


(۱۱۹) وقال الشبلي لرجل: توخد توحيد البشريّة أو توحيد 
الألوهيّة؟ فقال: بينهما فرق؟ فقال: نعم توحيد البشريّة خوف 
العقوبات وتوحيد الألوهيّة توحيد التعظيم. وقال الواسطی: الموخد 
يجحده من حيث أثبته إذا بدا له حقيقة ما أخفى من نعوته. وقال: علامة 
الموخد مواجيدٌ يشهدها في الحقيقة» إذا ورد عليه من الحقّ ما خفي 
عليه انقطع عن کل ما لا وزن له فلا يشهد سواه. وسأله رجل: ما نعت 


(۷) باب التوحيد وغيبة الموحد 0۷ 


(۱۲۰) وسئل أبو بكر: هل للموخد طاعات؟ قال: الموخد 
مُستكثر' منها مُستحقَر لها" فاذا رقي عن ذلك ما استحقر وما 
استكثر '. وقال یوسف بن الحسین : من وقع في بحر التوحید فانه لا 
یزداد الا عغطشا علی ممر الاوقات علیه ولا بروی أبدّا لاه ظماً 
حقيقة لا یسکن إلا بالحق. وقال محمد بق موسی الواسطی : إذا ورد 
اا الکو وهت یه الرياس بهل هراك ولك ار قرع سیگ کت 
الكون عند الموخدین في الدازین جميعًا . 
" مستکثر ق ل: مستکبر ب || "حع لها ب: مستحقرٌ ق ل || " استکثر ق ل: 
اتکی ت 


(۱۲۱) وقال بعض المشايخ: علامة الموحدین وسعيهم 
ما سبق منه قبل» فهم بغيرهم قائمون وعن أنفسهم مأخوذون» 
والعلامة الثانية أنه لا يجري عليهم ذكر ما لا حقيقة له عند الحقٌّء 
فالشواهد عن سرائرهم مصروفة والأغراض عن قلوبهم مطرودة فلا 
شاهدا يشهده ولا عوضا بعبده ولا سرا پطالعه» ولا را پلاحظه» 
فهو في حقه عن حقّه محجوب» وفي حظه عن لحظه" مطرود. فلا 
نصيب له في نصیبه» وهو في آوفر النصیب مأسور. 


' يمحو ل: لمحوا ب ق || ' لحظه ب: حظه ق ل. 


(۱۲۲) وقال الواسطی : امتنع الحق بصمديّته عن وقوف العقول 
عليه وإشارتها إليه فلا يُعرف لا بلطافة أسداها إلى الأرواح. وقال 
أبو سعيد الخرّاز: الموخدون له دام اتصالهم وذكروا في قرب القرب 
فلا حسّ لهم ولا حركة ولا فهم موجود ولا طعم نعيم» وهم أنعم 
الخلق غير أن حقائق الوجد في التوحيد حائلة بينهم وبين النعيم» فإذا 
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هدوا من کل حقيقة فمقامهم اتصال النظر إليه دائمًا وأوهامهم 
بمعارف آلبابهم کأنهم له شاهدون. فلو قيل لأحدهم: ما تريد؟ قال: 
الله تعالی"» وما علمك؟ قال: الله "تعالن »ولق تلمك جوارحه 
لقالت: الله» بل هي قائلة: الله» فأعضاؤه ومفاصله ممتلئة من الله 
لا پغرفه الا ال فعلمه؟ کله لله فهو من الله وبالله وراجع إلى الله 


ذهب حسبهة وذهب نسبه . 


' وما تقول قال الله: زائدة ل || ' فعلمه ب: فعله ق» فعلّة ل. 


(۱۲۳) وشئل آبو سعيد الخرّاز عن آوّل مقام التوحيد فقال: قول 
رسول الله كله : كأنك تراه» فبهذه الرؤية خرجوا إليه من التعظيم لله 
الذي ملكهم على الحقيقة حى ذهب منهم التنعّم والأحكام والترّب 
للحوادث» فلم ببق معهم الا وجودهم لله عزّ وجل بلا كيف ولا 
وجود طعم حاله معهی بل هم مأسورون لله في قربه» فلو قيل 
لأحدهم : من أنتم وما أنتم وما اسمكم وما مقامكم؟ لقالوا: لا 
ندري» غير أنهم رهائن لله في أشباحهم» قد خبّأهم وأخفاهم في 
أنفسهم من أنفسهم لنفسه وهذا مقام الاصطناع. قال الله تعالى: 
واططنتك شين (۲۰: 4۱). 


' بل هم مأسورون لله ب ق: إلا وجودهم لله ل. 


(5؟١)‏ وقال الصبیحی : باين الکونْ الكّْء فكان الكون مُحدَنًا 
مخلوقًاء وكان الک بايا من الكونء لأنّ الكَنْ كلام المکوّن والكون 
صُنعهء وأظهر الكون بِكٌنْ. لأبي عبد الله القرشی (من الطویل) : 
عرزت بالمر المَنيع َكَل من . آشار إلى عر فأك عَرَرْتَهُ 
بت وضفا في الغلوم مُحَيْرَا قَهَيّمْتَ صَبّا باللعوتِ شَعَلْتَهُ 
وَأَفْرَدْكَ خلا فيك منك لمشهد بلا علّم في العالمین تَعَنَّهُ 


انيد ۱ 


(۷) باب التوحید وغيبة المود ۹ 


لد تا في تيه التّوَحْدٍ وَحْدَهُ ‏ فغاب ير ينك حين بت 
وَقَدْ صارٌ حًا في حَقَائْقٍ حَقّه روتانس کف بت که 
)١١5(‏ وقال يحيى بن معاذ في بعض كلامه: من وصف فقد 
یت ومن لم يصف فقد نفی وصفه أنه سميعء ولا یه اه 
وقال: لم یوخله من خالفه» ولا عرف من شبّهه» ولا آمن به من 
جحد أمره» إن قلت متی فقد سبق الوقت کونه وان قلت قبل فالقبل 
بعده وان قلت كيف فقد احتجب عن الوصف ذاتّه» وان قلت أين 
فقد تقدّم المکان وجوذه وإِنْ قلت ما هو فقد باين الاشیاء هو وان 
فلت اد فا a‏ وان فلك لبوا ورتسا مر اه یف 


` هو ب ق: هويّته ل. 

0 وقال ذو النون فى بعض کلامه : ولیس الله عرف من عرف 
ذلك نامي | قفي ' تولك له 
صدّق من نهّاهء ولا صمّد صمده من أشار إليه» ولا إيّاه عنی من 
شبّههء ولا له تذلل من بعضه ولا یاه أراد من توهّمه» وكلّ معروف 
بنفسه مصنوع» وکل قائم في سواه معلول» بصنع الله یُستدّل عليه 
وبالعقول تفقه معرفته» وبالفطرة نیت حجّته. 

۲ ولیس الله عرف من عرّف ذاته ب ق: فليس من ود الله من عرف ذاته ل || " اكتنهه 
ل: شبهه ب ق. 

(۱۲۷) وقال أحمد' : لا بتأويل عدد ظاهرٌء لا بتأويل المباشرة 
متجلّ» لا باستهلال رؤية باطن» لا بمزايلة ناي لا بمسافة قریب لا 
بمداناة لطيف» لا بتجسيم موجودء لا بضدّ عدم'» لا بعلم علیم ‏ 
فاغل EY‏ له دو لد كرو ای یی هر ری لا 
بهمّة» سميع لا بآلة» بصير لا بأداة» لا تصحبه الأوقاث» ولا تضمّه 
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الا ماك ولا تأخذه السُنات. وقال: لیس منذ خلق الخلق را تعالی 
استحق اسم الخالق» ولا بإحداثه البرایا استفاد معنی الباري» لیس 
فى مجال القول حجّة. ولا فى المسألة عنها جواتٌ» ولا فى معناه لله 
تس وی ركف یزرا ار له امام رس اله نام [ن 
ا ا فان کلف العاولوة باه وعدن یلا لا بیدا وی زا 
تمدن بش 


" أحمد ب ق: آحد ل || " لا بضدّ عدم: ساقطة ب || " لا بعلم علیم : ساقطة ق ل. 


(۱۲۸) وذکر آبو عبد الله بن خفيف في کتابه في وصف آهل 
التوحيد فقال : قطعهم عن نسبتهم فیما کسبوا" » وفني عنهم التفگر 
فیما آلبسوا. وزال عنهم التأمّل والوقوف فیما آشهدوا. فعند ذلك 
وقع الانباء" بمعرفة توحیده والاخبار" عن حقيقة وجوده؛ فوجدوه 
محتجبًا بحجبه» ومحتجيًا عن حجبه بغيبه» ومحتجبًا بغیبه عن غیبه 
بنفسه» فغابت الحجب والغيب وظهر الواحد القهار كما لم يزل قبل 
إيجاد غيبه وكون حجبه إلهًا واحدًا. قال: وذلك من شرائط شرعه 
E TO A EE‏ 
Cy CE E See‏ را E‏ 
ولا ممازجة ولا مباشرة ولا معاينة إلا بما استقرّت وحدانیته. 
فشاهدوه ووجدوه فعرفوه ووخدوه. 


" كسوراات ل | ' وقع الانباء ب ق: وقعت الأنبياء ل || " والاخبار ب ق: 
والأخيار ل || مخايلة ق ل: محايلة ب. 


(5؟١)‏ لبي الفیض (من البسیط): 


RIES,‏ ار لكت باللعوو ترش رز 
رات إ1 و نو یُستضاء به ولا ظلامٌ على الافاق مَعكوفا 


(۷) باب التوحيد وغيبة الموحد 11 


بنا بخلاف الخْلي كُنّهِمْ 
ون رده علي ال م 
e‏ 


Qe 


وفي المعارج بلقی 


وَكُلَّ ما کان في رهام a‏ 
يرْجِعْ گذي حضرٍ في لعج مُكتوفا 
اق الل ينه الراى مأووفا 
وَبالكراماتٍ مِنْ مَولاه محفوفا 
مَوجًا يُعارجٌ طّف ارو ينون 
وفي السماء جميلٌ الحالٍ معروفا 


(۱۳۰) قال الله تعالی : وما فدروا اله ی قرو 5 ۰۹۱ ۲۲: 
:۳٩ ۶4‏ 1۷). قیل : ما عرفوا الله حقٌّ معرفته ولو عرفوا ذلك 
لذابت آرواحهم عند كلّ واردٍ يرذ علیهم من صنعه. وقال النبی كله : 
لكلّ شىء معادن ومعادن التقوی قلوب العارفین" . وقال النبت كلا : 
لو عرفتم الله حقّ معرفته لمشیتم على البحور؛ ولزالت بدعائکم 
الجبال» ولو خفتم الله حقّ خوفه لعلمتم العلم الذي ليس معه الجهل 
اعظم من أن يبلغ آحد آمره کله. 


" وقال الثب. . . العارفین: ساقطة ب. 


(۱۳۱) وقال آبو بكر الصدّيق رضي الله عنه: سبحان من لم 
يجعل سبیلا إلى معرفته لا بالعجز عن معرفته. وقال آبو سعيد 
الخرّاز: المعرفة تأتي على وجهين من عين الجود وبذل المجهود. 
وقال أحمد بن عطاء: المعرفة معرفتان معرفة حقّ ومعرفة حقيقة» 
فمعرفة الحقّ معرفة وحدانيّته على ما آبرز للخلق من الاسامي 
TET‏ اروس رو رن ار وان 
بحی بن معاذ: من ادل الدلافل علی و الاشیاء بالفاقة 
إليه . 


1۲ 


(۸) باب قولهم في المعرفة وحقيقة العارف 1۳ 


(۱۳۲) وقيل لابی الحسين النوريٌ: كيف لا تدركه العقول ولا 
ار فقال: کیف يدرك ذو مدّئ من لا مد" لب آم 
كيف يدرك ذو عاهةٍ من لا عاهة له ولا آفة» أم كيف يكون مكيّما من 
كيّف الكيف آم كيف يكون مُحَيّئًا من حیّث الحيتٌ فسمّاه لنا حيثاء 
وكذاللك 051 الأول واضى ان فلو أنه اول ولراك اها 
قاف ار ها عا اعرف الاو ول اهر يوقا ال 
المعرفة وجود جهلك عند قيام علمه قیل له: زدناء قال: هو 
العارف وهو المعروف. 


مئت ق امه ل١||‏ ۰ فسماه أؤلا وعدا سافطیت: 


8 ع 


(۱۳۳) وقال سهل بن عبد الله: لا تطلق روح العبد في معرفة الله 
عر وجل حتی تستقيم نفسه في طاعته. وقال: سبحان من لم يدرك 
العباد من معرفته الا عجرًا عن معرفته" . وقال أبو بكر الواسطی : 
المعرفةٌ” واحدةٌ والقصودٌ مختلفة وكلّ واحد یتوهم أنه قد ظفر 
بمقصوده وآشرف على معبوده» والكل آبعد من البعيد في بعده من 
معرفته» الا من عرّفه نفسه وك ف من ينبا ام ا 
بالتوصّل " من لا وصل له. وقال هاشم المغازلی: من عرف الله حقّ 
معرفته عبده بكلّ طاقته وبكلّ مجهوده لعلّه يدرك بقلبه حقٌّ عبادته ان 
لم يبلغها بقوّة بدنه. 

E Ea A A E 
ب: بالتواصل ق ل.‎ 


5 وقال الواسطی : تعرّف إلى العامة بأفغالة فقال: انلا 
ان ی لخب سا ۱ E‏ الا که 
بصفاته» فقال : فلا یدرون الْقُرْآنَ أَمْ عَلَى لوب الا 50 : 
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4 وتعرّف إلى نبيّنا عليه السلام بنفسه» فقال: الم تَر إلى رب 
كيف مد الظَّلَّ الآية (۲: 45). وشئل أبو صالح عن المعرفة 
فقال : متانعة المعروف قولا وفعلا وغو ما وفقة 1 وقال :اليك ما 
آحد عرف الله» قيل: كيف؟ قال: لو عرفوه ما اشتغلوا 0 


(۱۳۰) وسُّئل آبو العبّاس الدينوريّ : بم عرفت ربّك؟ قال: بأني 
لم أعرفه. وقال الواسطی : كما قامت الأشياء به» وبه فنیت» كذلك 
به عرفوه وأحبّوه» وبه جحدوه وأنكروه. وقال أبو سعيد الخْرّاز: آوّل 
مقامات أهل المعرفة التحيّر مع الافتقار» ثم السرور مع الاتصال» ثم 
الفناء مع الانتباه» ثم البقاء مع الانتظارء ولا يبلغ المخلوق ما فوق 
هذا. 


(0) وقيل للواسطی: متى يصل المذعي للمعارف إلى 
المعرفة؟ فقال: المعرفة خروجك من نفسك إلى الله عر وجلٌ». وذلك 
الدليل على أنك إذا آردت أن تشهد ربّك فلا بد من خروجك من 
نفسك . وقال: من عرف الواحد من جهة العدد فمعرفته معلولت 
والواحد من جهة نف ما سواه لأنه لا يثبت شيء بحذائه أو دونه. 


(۱۳۷) وقال آبو سعید بن الاعرابی: المعرفة کلها الاعتراف 
بالجهل. وقال الشيلة : الحق لا یعرفه سواه ومن عرفه فيه عرفه. 
A OS,‏ ان 1 كدر نطب وان خن جع 
موسی : المعرفة التقلب بالنظر في الأمور كيف دبّرهاء وبالمقادیر 
كيف قذرهاء Es‏ کت علمرا. وسّئل ابن عطاء عن المعرفة 
REE‏ مر که کی مه السو 


حقيقة» فمعرفة الحق إثبات وحدانیته بما آبرز" من صفاته» ومعرفة 
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الحقيقة لا سبيل إليها لقوله عرّ وجل ولا يُحِِطُونَ به عِلْمَا (۲۰: 
١‏ وما يُكَذْبُ به الا کل معد أثيم AT)‏ 1۱۲ وقال ذو النون: 
المعرفة احتقار الأقدار في مشاهدة الجبّار. وقال آبو الطیّب 
السامريٌ: المعرفة طلوع الحق على الأسرار بمواصلة الأنوار. وقال 
الواسطی : المعرفة ما شاهدته حسّا والعلم ما شاهدته خبرًا. وقال: 
ولا تصحٌ المعرفة وفي العبد استغناء بغير الله وافتقار إليه. 


(۱۳۹) وقال أبو بكر القَّائِ' : مائيّة المعرفة مائيّة المعروف. 
وقز ليها تام ات ال على مويه قن امار قد 
الحقّ على الباطل» فإذا تناسب تناطق النعتان فظهرت بکل جميل 
واستغنت من كلّ دليل» ومن قصد الحيّ بشاهده قُصِمء ومن قصد 
الحقّ بالحقّ عُصِم. وقال: خلق الخلق" ولا وزن له وتعرّف إليه 
بایّاه. فلولا ما ألبسها من الغفلة لذابت فى مشاهدة ما أشار إليه فى 
لسعاي لمتحي انل ل ها ی ما فا قاطا 
یظهر الهباء الا عند ضیاء الشمس وشعاعهاء ولو حقّق الحقّ بالاظهار 
تیا ات نه تدك ا ۳ 


" القتائی ب : القبّائيَ ق ل || ' الخلق ب: الکون ق ل || " متمرّقة ب ل: بتمرّقه ق. 


(۱6۰) وقال عمرو المکی : المعرفة أصل لكل حال» نعث" في 
القلوب من آحوال الایمان. وقیل: المعرفة تصدیق القلب باقرار 
اللسان. وسْئل آبو العبّاس الستاري: ما المعرفة؟ قال: تجرد السو 
بخاطر الحقّ لا بخاطر النفس. وقال ذو النون: المعرفة على ثلاثة 
أوجهء معرفة بالوحدانيّة من طريق الخبر على لسان الحجّة بدليل 
الكتاب والسئّة» ومعرفة بالفردانيّة من طريق العظمة على لسان 
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التوحيد بدليل الجود والکرم» ومعرفة بالقدرة من طريق الاجتهاد على 
شاط تفا تيدان از ان وال 


1 ۲ 
تفت ب: بُعث ق ل: 


(۱۶۱) وقال الشبلی: المعارف تبدو فتطمع ثم تخفى ا 
فلا سبيل إلى تحصيلها ولا طريق إلى الهرب منهاء فإنها تطمع الآيس 
وتؤنس الطامع . وأنشأ يقول (من الطویل): 
أعلث غلبا مك E‏ اضاءث لا برقا راط رشاشها 
قلا عَيْمُها یجلو يبس طامِعٌ 2 ولا ينها يَأتي فیروی عطاشها 
! سحابة ب ق: غمامة ل. 

فصل 

(۱6۲) قال أبو بكر الصدّيق رضي الله عنه: ألا من عرف الله عر 
وجل لم يكن عليه فاقة ولا وحشة. وسئل الجنيد عن معقول العارفين 
فقال: ذهلوا" عن وصف الواصفين. وقال أبو عبد الله النباجی : 
طوبى لأهل المعرفة عرّفهم نفسه قبل أن عرفوه وأكرمهم قبل أن 
يعرفوا معدن الكرامة. وقيل: من عرف المعبود تقرّب إليه بالعبودية 
وأتعب نفسه تعب الخدّام. وقال الشبلی : العارف الذي لا يكون إلى 
غيره لاحظا ولا يكون لكلام غيره لافظًا ولا یری لنفسه غيره حافظا . 


' ذهلوا ب ق: ذهبوا ل. 


)١55(‏ وقال أبو يزيد حين سُئل عن صفة العارف فقال: لون 
الماء لون إنائه إن صببّه في إناء أبيض وجدته أبيضء وإِنْ صببته في 
|ناء آسود خلتّه آسود» وکذلك سائر «الألوان تتداوله الا جرال وول 


(۸) باب قولهم في المعرفة وحقيقة العارف ۷ 


الأحوال وليّه. وسئل الشبلی: متی یکون العارف بمشهد من الحق؟ 
فقال : اذا بدا الشاهد ۳ الشواهد وذهب الحواسّ واضمحل 
ااا وقال الخمايين یلصا اللهمّ إتي آشکو اليك قلة 
معرفتي بك. وقيل: العارف في رياض القدس يرتع وفي حياض 
السرور يسبح . 

(۱6۶) وقال آبو سلیمان الدارانی: يمتح للعارف وهو نائم في 
فراشه" ما لا يُفتح للعابد وهو قائم في صلاته. وقال سهل : العارف 
ترك" فطلب فآصاب مولاها واعتصم به واستغنی عمّا سواه. وقال 
النهرجوری : من عرف الله لم يغترٌ بالله. وقال آبو عبد الله المغربی : 
العارف من شغله معرفيه؟ عن النظر الی الخلق بعین القبول وارد 
وقال آبو بكر الورّاق: سکوت العارفین آنفع وکلامهم آشهی 
وأطیب. 


" وهو نائم في فراشه ب: وهو على فراشه ق ل || " ترك ب ل: نزل ق || " المغربی 
ب: المقرئ ق ل || * معرفته ق ل: معروفه ب. 


(۱46) وقال بعض المشایخ: المعرفة رفع الاضطراب عن 
الاسرار وسکونها تحت مجاري الاقدار. وقال الشبلی : آهل المعرفة 
ثلاثة» قومٌ قالوا إناء وقومٌ هوء وقومٌ خرسوا فلم یمکنهم أن ینطقوا . 
وكا عي 2 ی الي اغ وال تفه أن لا دل هة ت 
وقال سهل : من عرف الله غرق في بحر الحزن فا تسف وقال: 
العارف لا يتغيّر طعمه يكون كل يوم أنظف وأطيب . وقال الجنيد: 
من عرف الله لا يكون مسرورًا أبدًا. وقال الشبلی : من عرف الله لا 


)١55(‏ وقال إبراهيم بن علي المريديّ: المحال أن تعرفه ثم لا 


1۸ كتاب البياض والسواد 


تحبّه» ومن المحال أن تحبّه ثم لا تذکره» ومن المحال أن تذکره ثم 
لا يوجدك طعم ذکره" ومن المحال أن يوجدك طعم ذکره ولا يشغلك 
به عمن سواه. وقال بعضهم : العالم يقتدى به والعارف يهتدى به . 
وقال آبو الحسین الزنجانی: العلم دال على آفعال" الطاعات 
والمعرفة دالة على آفات الأعمال . وقال بو سعید الخرّاز: العارفون 
فانون عن تدبیرهم في تدبیر الحقّ لهم. وقال آبو یزید : آدنی ما يجب 
على العارف أن يهب له ما قد ملکه. وقال الواسطی: ضحکت 
الاشیاء للعارفین بأفواه القدرة» بل ضحکت الا شیاء ی بصفات 
تاه 


` ومن المحال... ذكره: ساقطة ب || ' أفعال ب: أعمال ق ل. 


)١50(‏ وقال الجُنيد: العارف يجول في الدرجات غير محتجب 
ولا ممتنع. وقال النصراباذيٌ: مقام العوام سؤال التجاوز والصفح 
ومقام الخواصّ سؤال المعرفة. وقال أبو عثمان المغربی : المفتون 
مشغول بفتنته والعالم متنعّم بعلمه» والعارف يضيئ له أنوار العلم 
فض ييدان نت دوه لي ارو شهار أده البو سيان 
ثلاث» تفریج كرب المحزونين' ونشر آلاء الله في مجالس الذاكرين» 
والدلالة علی الّه بلسان العارفین. وف عن خلق العارف فقال: 
رؤيةٌ لا علمٌء وعينٌ لا خبرٌء ومشاهدةٌ لا وصف. وكشفٌ لا 
ججاد ا ناا احاح و SD‏ 
بتصريف الحقّ لهم. وكلامهم نطق الحقّ على ألسنتهم» ونظرهم نظر 
الحق بأبصارهم لذلك قال انب ية حاكيّا عن ربّه عر وجل : فإذا 
آ خی كنك له: سمعا ورضر آ: 


والعارف... الغيب: ساقطة ب || " المحزونين ب ل: الحيوائيّين ق. 


(۸) باب قولهم في المعرفة وحقيقة العارف 534 


)١11(‏ وشئل ذو النون عن عمل العارف فقال: النظر إليه في كل 
حال. وسّئل: هل عرف الله من لم يزهد في الدنيا؟ فقال: كل معرفة 
لا تستفرق ما دون" من عرفه فلیس بمعرفة. وقیل : لو عمل العارف 
إذا رت ها كان سمل قیال eS‏ 
مايا ES‏ ساره اس ی 
قلبه أوثق. وقال آبو غیلان السمرقندي : العارف یفهم عن الله با 
والعالم يفهم عن الله بغيره» لأنَ الأشياء كلها دلیل على وحدانيّته 
فاذا و جد الواجد استغني عن الدلیل. 


" ما دون ب: کل ما دون ق ل. 


(۱8۹) وقیل لأبي الحسین النوري: بم عرفت الله؟ قال: بالله. 
قال: فما بال العقل؟ قال: العقل عاجز يدل على عاجز مثلی ولمّا 
CEE‏ رل 
آنت الله الذي لا اله الا أنت» فلم يكن للعقل أن یعرف الله لا بالله. 
وقال ژویم : للعارف مرآةٌ إذا نظر فیها تجلى له مولاه. وقال الجنيد: 
قلب العارف طاهر من كلّ دنس لأنه پلاحظ ربّه فى كلّ تفس . وقال 
الشبلی : العارف من انخذ الدنیا مئزرا و شردام ام عرد اعد 
لأنّ من تجرد عن الاکوان تفرد بالحق . 

(۱۵۰) وقال ذو النون: العارف كل یوم أخشع لأنه کل ساعة 
ا عادقا شا لا ارفا ,وإ ضما وال ایو رمق 
لکل احدٍ حالْ ولا سان للعارف لاله عت رسومه برسوم غیره؛ 
وغيف آثاره باثار غیره. فقام الجلیل لعبده بصفاته دون شيءِ من 
عبده. وقال: لا يزال العبد عارفا ما دام جاهلا فإذا زال عنه جهله 
زالت عنه معرفته. لبندار بن الحسين (من المنسرح): 


إذا اأعى العارفون مَعْرفَة 
وَإِنْمَقَلْ قائلٌ' بِمَدْرَتَهِ 
مس و ر عه شيع رو و مر و 
ومن رای وجده ووصلته 
وی of‏ مگ 2 گه > و و 
فاین ايني واین اينهم 
وإِنْ آجابوا برَسْم شاهدهم 


" ولان يقل قائلٌ ب ق: وقائل قادرٌ ل. 


س 


قِرٌّ بالجَهْلء ذاك مَعرفتي 
E E‏ 
ریت فد الجَميع مَوْجدَتي 
ان آصابوا ااا ی ی 


تخربقوا في جَوابٍ مسألتي 


(9) باب الإيمان وفضيلة' المؤمن 


(۱۵۱) قال الله عرّ وجلّ: وَمَن يَكْمْرْ بالایمان فد حبط عم (ه : 
٥‏ وقال عرّ وجل : الَّذِينَ يُؤْمنُونَ بالْعیب وَيُقِيمُونَ الصَّلاَةَ و 
ررفتا هم o‏ )ها الایمان ی فلك لوط 
بدنك» والانفاق حظ مالك . وقیل: معناه جَرّد قلبك لي؛ وأتعب 
بدنك في خدمتي» وأنفق مالك في مرضاتي لأوصلك إلى معرفتي . 
ال فا ای ور ری وا ا لاه 
عطاء : عرة الله العلم والقدرة» وعرّة الرسول النبوّة والشفاعت وعزة 
المؤمنين التواضع والسخاء. 


۲ فضيلة ب: فضالة ق ل. 


(۱۵۲) وقال آبو بكر الواسطی : حقيقة العرّة لله» وتمام العرّة 
للرسول» وظاهر العرّة للمؤمنين. وقال: عرّة الله أن لا یکون شيء 
الا بمشینته. وعرّة المرسّلين أنّْهم آمنون من زوال الایمان وعرّة 
المؤمنين آمنهم من دوام العقوبة . وقال عر وجل : وَمَن يُؤْمِن بالله يَهْدٍ 
له (75: .)١١‏ وقال آبو عثمان: من صحح إيمانه بالله یهد قلبه 
لاتباع نبيّه عليه السلام» وعلامة صحّة الایمان المداومة على السنن 
وملازمة الاتباع وترك الاراء والأهواء المضلة. 


(۱۵۳) وقال النبی كيا : لیس الایمان بالتمتي ولا بالتحلي" ولکن 


ما وقر فى القلب وصدقه العمل . وقال ابن عبّاس : الایمان فيضة من 


الا 


۷۲ كتاب البياض والسواد 


رَوْح الله لا يعلمه إلا الذي أعطاه أو الذي هو عنده. وقال الحسين بن 
مو ان السو رر 0ک ف کمن طب ال انتور 
الکواکب . ذكر أبو بكر البخاريّ في كتابه عن الجُنيد وسهل وغيرهما 
من المتقدّمين أنْهم قالوا إن التصديق يزيد وینقص"» وبنقصانه يخرج 
من الايمان لأنّه تصديق بإخبار الله عر وجل ومواعیده فإذا شك فيه 
كفرء وزيادته من جهة القوّة واليقين» وإقرار اللسان لا يزيد ولا 
ينقص › Es‏ وينقص . 

' بالتحلي ب ل: بالتجلّي ق || " وينقص ق: ولا ينقص ب ل. 


59 قال تناز بن الین :. الایمان .هو التصدیق بالقلت 
0 وعملٌ بالأركان» ويكون ذلك مع الغيبة ولا يزول مع 
. وقال آبو الحسن البوشنجی : الایمان اتیان ما 0 25 
سام مك ونام ”مالقا لسر | 
ا و ا الاقرار له بالربوبيّة» وحظ الجوارح 
الخضوع له بالفردانيّة تعظيمًا له وشوقا إليه ومحبّة له وخوفا منه ورجاء 
إليه وحياءً منه وتوكّلًا عليه وافتقارًا إليه. وقال بعضهم: ليس الايمان 
ما يتزيّن به العبد قولا وفعلا لكنّ الايمان جریْ السعادة في سوابق 
الأزل» وإنما ظهورها على الهياكل ربّما يكون عواري وربّما يكون 
حقائق. وقال آبو عبد اه بن خفیف: الایمان موهبة پتولد منه أفعال 
العبد. وقال بعضهم: الایمان تحقيقٌ واعتقا والاسلام خضوع 
وانقیاد. وقیل : الاسلام تحقیق الایمان والایمان تصدیق الاسلام. 
yy‏ استجابة الكلّ منك للمعهود 
عليك. وسُئل بعض المشايخ عن الايمان فقال: هو أن يكون الكل 
منك مستجيبًا في الدعوة مع حذف الخواطر والانصراف إلى الله 
پسرك فتکون شاهدا له غانبّا عما لیس له. 


() باب الایمان وفضيلة المومن ۷۳ 


(۱۵۵) وقال آبو يزيد: صدق الایمان التعظیم وثمرته الحیاء من 
الله. وقيل: هو ابتسام الحقّ إلى سريرة العبد. وقال آبو عبد الله بن 
خفیف : الایمان تصدیق القلب" بما آعلمه الحق من الغیوب. وقال 
بعضهم: زيادة الایمان ونقصانه من جهة الصفة لا من جهة العین . 
وقال بعض الشیوخ: آرکان الایمان أربعة» توحيدٌ بلا حدَّء وذكرٌ بلا 
لب وحال بلا نعتٍء ووجدٌ" بلا وقتِ. قيل: معنى حال بلا نعت 
ايكون وا مدا رهد لا شتسار يدق )| کون ا اوهو 
بها موصوف» ووجدٌ بلا وقت" أي يكون مشاهدًا للحقّ في کل 
وقت. وقیل: التوحید شر وهو تئزیه لحل عن درکه» والمعرفة به" 
وهو أن یعرفه بصفاته» والایمان عقد القلب بحفظ السر ومعرفة الب 
والاسلام مشاهدة قیام الح بكلّ ما آنت به مُطالب. 


: القلب ب: القلوب ق ل || " وود ب ق: وحدٌ ل || ' قيل: معنى. . . بلا وقت‎ ١ 


فصل 

(۱۵۲) قال النبی يَكْة: المؤمن غر كريم والكافر خب لثيم. وقال 
عليه السلام: المؤمن الذي نفسه منه في عناء والناس منه في راحة. 
وقيل إن الله تعالى أوحى إلى موسى عليه السلام: ضاقت السموات 
والأرضون أن تسَعَني ويسعني قلب المؤمن . وقال علی بن أبي طالب 
رضي الله عنه: أربع خصالٍ من كنّ فيه فهو مؤمن» من إذا قال صدق» 
وإذا وعد وفی» وإذا انتمن أدّى» وإذا عاهد لم يغدر. وقال عبد الله 
بن مسعود: عنوان صحيفة المومن ثناء الناس علیه . 

(۱۵۷) وقال وهب : إِنْى وجدت فى بعض ما آنزل الله على أنبيائه 
o‏ شيئًا شد عليه ۳ مؤمن عاقل . وقال : لازال 


الجبال صخرة صخرةً وحجرًا حجرًا أيسر على الشيطان من مكابدة" 
المؤمن العاقل. وقال الواسطی : كيف يقول المرء أنا مؤمن عنده حمًا 
وهو لا يدري ما سبق له من القضاء في فضله ومكره؟ وقال سهل بن 
عبد الله : ليس للمؤمن نفسنٌ» ذهبت نفسه فى المبايعة. قال الله عر 
وجلّ: لد الله اشْتَرَى من الْمُؤْمِِينَ أَنفْسَهُمْ وَأَمْوَالَهُمِ بان لَهُمْ الج 
.)١١١:9(‏ 


" لا يكابد ب: لم يكايد قء لم يكابد ل || ' مكابدة ب ل: مكايدة ق. 


(۱۵۸) وقال أبو صالح: المؤمن يجب أن يكون سراجًا لاخوانه 
بالليل وعصًا لهم بالنهار. قيل: معناه أن يكون داعیّا لهم بالخير 
بالليل قائمًا بأشغالهم بالنهار. وقال الجنيد: المؤمن كالأرض يطيق 
المؤمنين. وقال بعضهم : لا يظهر على أحدٍ شيء من أنوار الايمان 
الا باتباع السنّة ومجانبة البدعة» وكلّ موضع ترى فيه اجتهادًا ظاهرا 
بلا نور فاعلم أن ثم بدعة خفيّة» وهو قول سالم ب بن الحسن. وقيل: 
كاد وجه المؤمن أن ينطق بما فى قلبه. 

() وقال وهب: لا يستكمل العبد حقيقة الايمان حتی يكون 
رھ عام اخ وك هامر ان وحتّى يكون الضعة أحبٌ إليه من الرفعة» 
والفقر أحبٌ إليه من الغنى» وحتّی يكون الذل في الله أحبٌ إليه من 
الغ فیما سواه» وحتّی یستکثر القلیل من عمل غیره" ویستقلل الکثیر 
من عمله. وقال عامر بن عبد الله : إن أصدق المؤمنين إيمانًا آکثرهم 
تفكرًا في الدنياء وأشدّ الناس فرحًا يوم القيامة أشدّهم حزنًا في 
الها وأكثرهم ا في الجنة أكثرهم بكاءً في الدنيا. وقال 
عروة: ما نقصت آمانة عبد قط لا نقص ا 


' من عمل غیره: سافطة ب || " فى الدنیا: ساقطة ب. 


)۹( باب الإيمان وفضيلة المؤمن ۷۵ 


(۱7۰) وقال يحيى بن معاذ: الایمان نقی فلا تدنسه بائامك 
واللیل طویل فلا تقصّره بمنامك والأيّام قصيرة فلا تخلها' من 
صيامك . وسئل إبراهيم بن السريّ عن محض الایمان فقال: هجرة 
الذنوب وعمالها . وقال عباس ين یوسف: إذا رايت الرجل مشتغلا 
باه فلا تسأل عن یمان واذا راه مشتغلا عن ال فلا تسأل عن 
نفاقه . وقال حکیم : للدين ثلاث علامات. الایمان بالله» والعلم بأمر 
الله» والعمل بطاعة الله. وقال سهل بن عبد الله: المومن بين خمسة 
آعداء نفسنٌ تنازعه ومنافق يبغضه. وشيطان یغویه ومؤمن 
یحسده» وكافر يقاتله. 


۲ تخلها ب ل: تخل فیها ق. 


(۱۱۷) وقال محمد بن علي : المژمن بشره في وجهه وحزنه في 
قلبه» والمنافق حزنه في وجهه وبشره في قلبه . وقال آبو بكر الوراق : 
للمؤمن آربع علامات» کلامه ذكرٌء وصمته تفكرء ونظره عبرة 
وعمله برٌ. وقال يحيى بن معاذ: الهي إذا لم يكن الایمان هادمًا 
للسیثات كما أن الکفر هادم للحسنات فما فضل الایمان إذا الهي؟ 
وقیل : رأس مال المومن التقيّة. وقال آبو بكر الواسطی فى معنی قول 
معاذ: تعالوا نومن ساعة حتّی نخرج می الارادات والمنازعات لا 
کل إرادة آرادها الانسان نقض الربوبيّة. 


(۱۱۲) وقال آبو یعقوب النهرجوري: المؤمن صفته المسامحة 
مع الخلق» والمنافق صفته المناقشة مع الخلق. وقال ابن عطاء: 
المومن یألف المومن ویذت عه والمنافق یرائی المنافق ویجادل 
عنه. وقال آبو یزید: اللهمً إنك حلقت هذا الخلق بغير علمهم 
وقلدتهم أمانة من غير إرادتهم» فان لم تُعنهم فمن یعینهم؟ وقال آبو 


۷٦‏ كتاب البياض والسواد 


يزيد : إن المؤمن الجوهراني يتكلم فيكون المشرق والمغرب بين يديه 


فيتناول من حيث يشاء. 


(۱۲۳) وقال: المعرفة صلاح" المؤمن». والمعرفة سرور 
المؤمن» والتوحید اعتقاد المؤمن» والجنة میعاد المؤمن» ومحند 
ية شفیع المؤمن» ولقاء الله عر وجل وعد المؤمن. وقال آبو یزید: 
المؤمن مشروح الصدر بنور الاسلام» منیب القلب إلى ربه» شهید 
الفؤاد لربّه» محترق بقربه» صارخ من بُعده. وقال أبو حازم : المؤمن 
یکون آشدّ الناس حزنًا على نفسه وآرجاه لكل مسلم. لعبد الله بن 


حمید (من مجزوء الرمل) : 

وترئ الا فين الد 
وتواة من جميع الث 
شم بال طاقء مانا 


با غریبٌّامُن تفا 
لى ولا طلست سا 
ERE ET E‏ 


ش وبا خير ا 


ولیس للدنیا عند المؤمن قيمة» ومن عَقَِلَ آمرها وعرف شر آنیابها 
هرب إلى الله عرّ وجل بالزهد فيها وفي آبنائها . 


" صلاح ب: سلاح ق ل. 


(۱۰) باب تصغير الدنيا وغفلة أهلها 


)1١5(‏ قال الله عرّ وجل: واضرب لَهُم مَثَلَ الْحَيّاةٍ انیا كَمَاء 
نراه من السَّمَاءِ فاختلط به نات رضي فَأَصْبَحَ هَشِيمًا تَذْرُوهُ 
الرّيّاحُ وَكَانَ الله عَلَى کل شیء مُقْتَدِرَا (۱۸: 55). قال الجنید: 
أخبرنا جل ثناؤه بما ضربه لنا من المثل أن الدنيا كلها إلى آخر مذتها 
كيوم واحد» وأنّها أسرع زوالا وأسرع انتقا لا عند الوقوف على 
معناها واليقين لأمرهاء لمعنى قوله فَأَصْبَّحَ هَشِيمًا تَذْرُوهُ الريَاحُ 
:١6(‏ 55)» يقول: غير موجود في صباح يومه لأنْ الرياح قد ذرته 
وأبطلته» وهو غير محسوس ولا موجود» وهذا مثل ضربه الله للعقلاء 
الذین فهموا عنه ما خاطبهم به» وعرفوا من المثل المضروب ما رید 
العامة فك بذلك صغار الدنیا وقلتها وسرعة زوالها نم صرح لهم 

فى القول رزادهم في البیان بأن قال جل ثناؤه: نا جَعَلْنَا ما ا علي 
لاض زِينَة ها شوه يم اخسن عملا (۱۸: ۰۷ معنای وال 
أعلم» أيهم أحسن لها تركاء وأَيّهم أقوى فيها زهدًاء وأيّها أحسن 
على العمل بطاعة الله قبالا. فأهل الفهم عن الله هم الذين جعلوا ما 
على الأرض زينتها عبرة لهمء لا يتشاغلون بشيء من الزینق ولا 
يعملون بشيء من العاجلة» ويتشاغلون بالعمل للمعاد وما هم إليه 
منقلبون وغدًا إليه صائرون. فرحم الله عبدًا فهم عن الله الخطاب وما 
نله في محكم الکتاب» فنصح نفسه لنفسهء واشترى نفسه من نفسهء 
برده عنها ما تهواه» وبتركه ما يدعو إليه من القليل الزائل والحقير 


۷۷ 


۷۸ كتاب البياض والسواد 


الحاتل ۰ الذي يصد المتشاغلین به عن طاعة ربّهم» وعن العمل بما 

)١15(‏ وقال النبی 5 : لو كانت الدنیا تزن عند الله جناح بعوضة 
فيها الا ما كان لله عر وجل. وقال كَلِِ: ما من غنی الا سيودٌ يوم 
القيامة أنه آوتی من الدنیا قوتا. وقال 26: رأس الدین ترك الدنیا 
والقربة إلى الله وحبٌ المساکین" . وقال عیسی بن مریم لیحبی عليه 
السلام: لا تشاخ في ميراثِ» يعني الدنياء قال: آجل. 


` وحبٌ المساکین ب ق: حب المساکین والدنوٌ منهم ل. 


)١17(‏ وقال آبو الدرداء : ذو درهمین اشد حسابًا من ذي درهم 
ومى ات باتفا فرق ها ریخ یه بوه لا یو .وان 
الحو لطر ف اس ی خی ای ی اس سا 
وك ی اهيا ارقا لقال اش ی ره 
لا آبالي إن لم یعبدوا الأوثان. وقال بحی: آوّل الدنیا بکاء 
وأوسطها عناء وآخرها فناء. وقال: قضاء كلّ حاجة من الدنيا ترکها. 
وقال بعضهم : بع دنياك بآخرتك فتربحهما جميعًا . قيل: وكان محمّد 
بن الواسع يأكل خبرًا يابسّاء فیبله بالماء» ويأكله بالملح» ويقول: 
من رضي من الدنيا بهذا فلا يحتاج إلى الناس . 


)١70(‏ وقال محمّد بن معاذ' : الدنيا سم الله القاتل لعباده فخذوا 


منها مقدار السم في الأدوية. وقال آبو عبد الله النباجی : من خطرت 
الدنیا بباله لغیر القيام بأمر الله خجب عن الله تبارك وتعالی. وقال 


(۱۰) باب تصغیر الدنیا وغفلة أهلها ۷۹ 


محمّد بن علی: الدنیا لعب لمن جمعها لهرٌ لمن یرت عنه. وقال 
الجنيد: ترك الدنيا شدید» وفوت الاخرة آشد . N‏ من 
ديو e e ١‏ روك E‏ بال لي رفال 
الجُريريّ: لا سجن أسجن من الدنياء ولا شغل أشغل من المنی 
ولا شيء آعم فسادًا من الهوی» ولا أحسن ركنا ولا أكمل نفعًا من 
الحياء» ولا أشرف نعتّا من النهى . 

' محمّد بن معاذ: ب ق: يحيى بن معاذ ل. 

)١10(‏ وقيل لبعض الفقراء: أتحبٌ أن تكون لك الدنيا ولا 
يسالك الله عنها؟ فقال: والله ما كنتٌ بالذي أحبّ من ذمّه الله. وقال 
ذو النون: أيّها الناس لا تعدواء اتركوا الدنيا وقد وصلتم. وقال 
ضين تو عاق :الا كلذ ال اد ماه وان لا تال لا 
بالمشفّة» فاطلبٌ لنفسك أبقاهما. وقيل لبعضهم: هل ترى الدنيا 
آهلا أن يشتغل المؤمن بها؟ قال: ولا المنافق» والله ما أرضاها 
لابلیس . وشئل ذو النون عن حقيقة الدنیا قال: هما خلتان» حي 
الغلبة وکنز الذهب . 

)١19(‏ وقال آبو سلیمان الدارانی : من أحبٌ الدنیا أو سر بها نزع 
من قلبه حبّ الاخرة. وقیل لبعضهم: أيّ لونٍ أمتع بك من آنواع 
العبادة» قال: أن لا آری من قد غلبت الدنیا علیه والله إني لأراهم 
یتزینون بها وإنهم فیها لأقبح عندي منها. وقال محمّد بن أبي الورد: 
من كان نفسه لا يحب الدنيا فأهل الأرض يحبّونه» ومن كان قلبه لا 
يحبٌ الدنيا فأهل السماء يحبّونه. وقال: إن الله تعالى أعطى الدنيا 
لادم وذرّيته على معنى المعاملة والمعاطاة يأخذون من الله ويحفظون 
لآمر الله ويعطون لله عر وجل . وسّئل ذو النون عن الدنيا ما هی 
الا جوا عن اه قهی الدتبا: ۱ 


۸۰ كتاب البياض والسواد 


(۱۷۰) وقال لقمان لابنه: يا بت خذ من الدنیا بلاغا» واستر! 
نفسك بالفضل من الّه» يا بن من رغب فى الدنیا استعبدته» من زهد 
فیها ملکها وصار حرّا. وقال عیسی بن مریم للحواریین : لا تطلبوا 
الا شرا چا فان ها تركيا: وال ابسن الا الك رة 
وأهلها لك عمّال. وقال: حمًا أقول إن حب الدنیا" رس كلّ خطيئة . 
وقال: من رضي من الله بالدنيا فقد رضي بلا شيء. وقال أبو حازم 
المدنی : وجدث الدنيا شيئين » فشيء منها لي وشيء منها لغيري » 
فأَمّا ما كان لي فلو كان في ذنب الریح لادرکته وأمًا ما كان لغيري 
فلو طلبته بقوی آهل السموات والأرضین لم آنله» ففي ی هدین 
آشقي نفسي وأفني عمري؟ 


" استر ب ل: اشتر ق || " حبٌ الدنیا ب ق: الدنیا ل. 


(۱۷۱) وقال آبو جعفر الحذاد: لم يزل الخضر صابرّا مع موسی 
عليه السلام حتی ذکر الدنیا . فقال هذا فراق بيني وَبییك (۱۸: ۰6۷۸ 
لو لم تنزل همّتك إلى الدنيا لم تذکرها . وقال حمدون: لا أحد' 
أَدْوَنُ ممّن يتزيّن بدار فانية ويتجمّل إلى من لا یملك ضرّه ونفعه. 
وقال القرمیسین: لیکن نظرك إلى الدنیا احتیارا"» وسعيك فیها 
اضطرارًاء زونك لها اختيارًا. وقال السري: سلب الله الدنیا عن 
آولیائه» وحماها عن أصفيائه» وأخرجها من قلوب أهل وداده. وقال 
الروذباريِ: أبى الله الا أن يعمر المنازل الثلاثة بأصناف ثلاثة» الدنيا 
بهل الغفلة» والنار بأهل الشهوة» والجنّة بأهل البقظة. 


' أحد ب ق: أجد ل || ' احتيارًا ب: اختبارًا ق ل. 


(۱۰) باب تصغیر الدنیا وغفلة أهلها ۸۱ 


حازم : ما الدنیا؟ أمّا ما مضی فأحلام» وأمًا ما بقي فأمانٍ وغرور. 
وقال رُويم: الدنیا مطلقة الأكياس لا تنقضي عذتها أبدًا. وقال داود 
ن: اجعل الدنیا کیوم صمتّه عن شهوتك» واجعل فطرك 
الموت . وقال یحیی : آلف عقدة فى قلبك من العقد السماويّة يحلها 
عنك النظرة الواحدة من الدنيا. O‏ سلیمان: اجعل ما طلبت 
من الدنيا فلم تظفر به بمنزلة ما لم يخطر ببالك ولم تطلبه. 
(۱۷۳) وقال الد ن صفوان: بت آنمتی الل كلها فملاث 
البحر الا خضر بالذهب الاحمر فاذا الذي يكفيني من ذلك رغیفان 
وکوزان وطمران. وقيل للشبلی : ما الدنيا؟ قال: را لعل ركنا 
تملی. وقیل: ما طابت الدنیا الا بذکر الخروج منهاء وما طابت 
الجنّة الا بذکر الخلود فیها. وقال محمّد بن علی: الدنیا عروس 
A‏ ولا ی کل ترد تاو رم ی 
الدنیا" . لابن طاهر (من الوافر): 
وع انیا یمن چي في یدنه وال ایا کت ار هه 
هِینْ المُكْرِمِينَ لها برغم رَنکْرِم گل مَنْ مانث عَلیه 
إذا اسْتَغْنَيْتَ عَنْ شيء فدغه وذ ما آنت مُختاخ الیه 


¢ م م 


وهل ترى أحدًا خرج من دنياه الا من كان كامل العقل في معناه؟ 


" وقال يحيى... الدنيا: ساقطة ل. 


(۱۱) باب ذكر العقل ومناقب العقلاء 


(175) قال الله عر وجلّ: إن في حلي السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضٍ 
واختلاف الیل وَالنَهَارٍ لآيَاتِ لأَوْلى الاب (۳: ۰0۱٩۰‏ وقال 
رسول الله ية : إن الله تبارک وتعالی لما خلق العقل قال له اقعُد 
فقعد» ثم قال له قم فقام» ثم قال له أدير فادبر ثم قال له آقبل 
فأقبل الحدیث إلى قوله: بك آخذ وبك آعطي وبك آعاتب. لك 
الثواث وعليك العقاب. وقال ی : رس العقل که دی كاسن 
والا صطناع إلى كل بر وفاجر . 


(۱۷۰) وقال ع: الأحمق یصیب بحمقه أعظم من فجور 
الفاجر وإِنّما ترتفع العباد غدّا في الدرجات وینالون الزلفی من ربّهم 
على قدر عقولهم . وقال بي : آکثر أهل الجنّة البله وأهل علیّین ذوو 
الألباب. فقال على بن آبي طالب رضي الله عنه : العقل في ثلاث 
في الصدق والحلم والمداراة. فقال النبی َل : العاقل من عقل عن 
الله آمره . وقال حارث المحاسبی : کل شيء له جوهر وجوهر 
الانسان العقل وجوهر العقل التوفيق. 

)١37(‏ وقال يحيى بن معاذ: العقول معادن وإِنّْما نفع المعادن في 
استخراجهاء واستخراج العقول في الطاعة» فأذركهم لمنفعة عقله 
أطوعهم لربّه. وقال سفيان بن عيينة : ليس العاقل الذي يعرف الخير 
والشرّ إِنْما العاقل الذي إذا رأى الخير اتبعه وإذا رأى الشر اجتنبه. 


AY 


(۱۱) باب ذکر العقل ومناقب العقلاء ۸۳ 


وقال سهل بن عبد الله: للنفس آلف اسم وللعقل آلف اسم؛ قیل : 
فما العقل؟ قال: أن يُستغنى به عن کل شیء دونه جلّ جلاله . وقیل : 
العاقل من آبصر العواقب والادیب من ام التجارب . 

(۱۷۷) وقال آبو القاسم الحکیم: العقل اليك منسوب والذنب 
عليك محسوب. وقال ابن الحميد: الورع لا يخدع والعاقل لا 
پخدع . وقال ابن عطاء: العقل آلة للعبوديّة لا الاشراف على 
الربوبيّة. وقال غيره: العقل يجول حول الكون فإذا نظر إلى المكوّن" 
ذاب. وقيل: من أحبّ الله عاش» ومن مال إلى الدنيا طاش 
والأحمق يغدو ويروح في لاش والعاقل لخطرات نفسه فتّاش. 
وقال حکیم": العقل مواهب والطاعات مكاسب وبهذه المواهب 
تنال هذه المکاسب. وقيل للأحنف بن قيس: ما خير ما أعطي 
الناس؟ قال: عقل غريزيّء قيل: آرآیت إن لم يُرزق؟ قال: أدب 
صالح قيل: أرأيت إن لم يُرزق؟ قال: خلق حسن» قيل: ریت إن 
لم يُرزق؟ قال: صمت دائم» قيل: أرأيتَ إن لم يُرزق؟ قال: موت 
عاجل . 


' وقال ابن الحميد. . . یخدع : ساقطة ب || ' الكون فإذا نظر إلى المكون ل: الكون 
فإذا نظر إلى الكون ب» المكرّن فإذا نظر إلى الكون ق || " حكيم ب: يحيى ق ل. 


فصل 

(۱۷۸) قال عمرو بن عثمان المکی : قد اختلفوا في مسكن العقل 
اختلافا شديدّاء فقال الحكماء أهل الطبّ: هو في الدماغ وقال 
أهل الأخبار كلهم : هو في القلب. فكان من حجّة حكماء أهل الطبّ 
في ذلك أنهم قالوا: لمّا كان ميل السمع والبصر والنطق والذوق 
والشمّء وهي الحواسن الخمس التي يدرك به الانسان الأشياء من 


A٤‏ كتاب البياض والسواد 


العقل في الدماغ . فيقال لهم وبالله التوفيق : لا يخلو العقل عندكم أن 
يكون غيرها أو جزءا فيهاء فان قالوا: هو غيرهاء قيل: فما آنکرتم 
يدرك بها وهو في الرأس 

(۱۷۹) فإِنْ قالوا: إِنّ الله تعالى طبعه فى تركيبه أن يكون هكذا 
إدراكه من جهة مسكنه في الدماغ قيل لهم: وكذلك يقال لكم: إِنَّ 
امال طعا را و 
قالوا: : ثم دليل ار سئلوا عن ذلك» فإن قالوا رتاه أن يبطل 
بفساد الدماغ, قيل لهم: قد وجدنا لكم أصلا غير ذلك في وصفكم 
فساد العقل باللزوجة البلغمية الكثيفة على القلب أن الانسان يكون بها 
يترا ويبطل بها فكره حتی يتقيّأء والقيء لا يخرج من الرأس وانما 
يخرج من جهة القلب» وأوجبتم أن العقل يصح لخفة البلغم وقلة 
في الرأس . فإن قالوا: نعم قد يكون ذلك» قيل لهم: وكذلك قال من 
خالفكم إنه يفسد الرأس وهو في القلب. 

(۱۸۰) ولم أجدهم أتوا بمعنى يُتشاغل' به أكثر مما حكيثه 
وأظهرتٌ فساده بهذه المعارضة. وأمًا الذين قالوا إِنه فى القلب» 
قالوا تقليدًا يُروى أن الله تعالى فيما ناجى به أيّوب عليه السلام قال: 
يا أيوب من جعل العقول في أجواف الرجال. ودليل من الكتاب 
يستدل به وهو قول الله عر وجل : فلا لا تَعْمَى الْأَبْصَارُ وَلَكِن تَعْمَى 
الوت التي في الصّدُورٍ (۲۷ : 57). ودليل آخر أبين من هذا قوله 
عڙ وجل: هم فلوت لا یو ن بهَاء الآية (۷: ۷۹ ودليل آخر 
قوله تعالى: أفلمٌ يَسِيرُوا في الازض فتكون لهُمْ قلوبٌ يَعْقِلُونَ بها 


(۱۱) باب ذكر العقل ومناقب العقلاء ۸٥‏ 


(۲۲: 67 فلمّا وبّخهم الله تعالی بأن لهم قلوبًا لا یعقلون بها عقلنا 
عزن له هر و أن الم لاف تلو كبا فان ار آدان تون با 
(۲۲: 55)» فعقلنا عندیٍ" أن السمع في الآذان» وهو وزن وعدن 
معنى الآية» فالكلام والتعريف من الله عر وجل واحد يستحيل أن 
يندب القلوب إلى أن يعقل العقول وهي في غيرهاء كما يستحيل أن 
يتسب السمع إلى الآذان وهي في ا 


" پتشاغل ب: يُتشاكل ق ل || ' عندئذٍ ب ق: عنه ل. 


(۱۸۱) ودليل آخر لا تحتمل اللغة غيره. قال تبارك اسمه: إِنَّ في 
َلِكَ لَذِكْرَى لِمَن كان له كَلْبٌ أؤ أَلْقَى السَّمْعَ (۵۰: ۰۳۷ قيل في 
التفسير: العقل' مسكنه القلب سمّاه الله باسم القلب كما يسمّي أهل 
القرية باسم نفس القرية"» فقال عر وجل : وَاسْأَلٍ الْمَرْيةَ التي كُنا فيا 
(۱۲: 875)» فأظهر اسم الناس باسم القرية " إذ كانوا فيها ساكنين» 
كذلك أظهر اسم العقل باسم القلب إذ كان ساكنًا فيه» ومن المحال 
أن يقول الله تعالى: وَاسْألٍ الْقَريَهَ (۱۲: ۸۲) وهو يعني غير أهلهاء 
ولا يكون المعنى الا بأهلها الذين هم سكانهاء كذلك يستحيل أن 
يُسمّى العقل باسم القلب والعقل في غيره. هذا احتجاج بیّن واضح 
كاف شاف لمن يترك الشغب واللجاج والمعاند للحقّ . 


" العقل ب : فلمّا كان العقل ق ل || " باسم نفس القرية ب ق: بالقرية ل || " القرية ب 
ق: قریتهم ل || لولعم توف ل 


(۱۸۲) وقالت فرقة أخرى بمثل قولهم الا أنّهم زادوا عليهم معنّى 
انیا فقالوا: مسكنه القلب وهو متصل بالدماغ فاستدلوا على ذلك 


بدخول الفساد على العقل من جهة القلب والدماغ. فقالوا: رأينا 
الانسان إذا کثرث علیه البخارات واحتدّت جمّفت دماغه وأفسدت 


۸٦‏ كتاب البياض والسواد 


خواطره وإدراكه للشيء» قالوا: وكذلك رأينا أنه يؤثّر من جهة قلبهء 
فالبلغميّة الكثيفة اللزجة إذا كانت كثرت عليه أثر ذلك في عقله 
وأفسده. قالوا : فدلّنا ذلك على أنّه في القلب متصل بالدماغ . قالوا: 
ورأينا الانسان إذا أراد أن يتفكر أشخص بعينه إلى رأسه ثم رجع بعد 
ذلك إلى محادثة قلبه فعلمنا بهذا أنه اكتسب الذكر في قلبه باتباع 
الخاطر من رأسه فرجع إلى قلبه مفكرًا . 


(۱۸۳) وقال علی بن سهل : العقل مع الروح يدعوان إلى الآخرة 
ومخالفة الهوى والشهوات فلذلك سُمَي روحًا. وقال محمّد بن 
علی : العاقل من اتقى ربه وحاسب نفسه. وسّئل السري عن العقل 
فقال : ما قامت به الحجة على مأمور ومنهی . وقیل : العقل عزیز 
لطیف غريزي یستوجب العبد بوجوده الخطاب . وقیل : العقل ضبط 
النفس عند تغییر الخلقة لمعرفة القلب بمبديهاء والتزام العلم بالمدح 
والأذكار. وقال الواسطی : |نهما شيئان» العقل والروح» فالروح لا 
يسدي إلى الروح محبوبّاء ولا العقل يتهيّاً له أن یدفع عن العقل 
مکروها . 


(۱۸۶) وقال علی بن أبي طالب رضوان الله علیه : إن الله تبارك 
وتعالی خلق الخلق على ثلاثة ضروب؛ خلق الملانكة ورب فیهم 
العقل ولم يركب فيهم الشهوة وخلق البهائم ورگب فیهم الشهوة ولم 
يركب فيهم العقل» وخلق بني آدم ورب فيهم العقل والشهوت فمن 
غلب من بني آدم شهوته عقلّه فالبهائم خير منه» ومن غلب عقله 


59١ 


شهوته فهو خير من الملائكة. 


(185) وعن ابن عبّاس أنه دخل على عائشة فقال: يا أمَّ المؤمنين 
ریت الرجل يقل قيامه ویکثر رقاده وآخر یکثر قيامه:ويقل رقاده انعا 


(۱۱) باب ذکر العقل ومناقب العقلاء ۸۷ 


أحبٌ إليك؟ فقالت : سألت رسول الله به كما سألتّنى عن عبادتهما 
قال كل آننهما عفلا» قلث: یا رسول الله اما سالك عن 
عبادتهماء فقال : يا عائشة إنهما لا يُسألان عن عبادتهما نما يُسألان 
عن عقلهماء فمن كان آعقل كان آفضل في الدنیا والاخرة. 

(۱۸۲) وقال بي : قوام المرء عقله ولا دين لمن لا عقل له. 
وقال عمر بن الخطاب رضي الله عنه: لَمَوت آلف عابد قائم باللیل 
صائم بالنهار آهون من موت رجل عاقل عقل عن الله آمره. وقال 
سهل بن عبد الله العقل والهوی یتنازعان؛ فمعین العقل التوفیق 
وقرين الهوى الخذلان» والنفس واقفة بينهماء نأيّهما ظفر كانت في 
حيّزه. وقال الحارث المحاسبی : الخلق كلهم معذورون في العقل 
مأخذون في الحكم. وقال: أكمل العاقلين من أقرٌّ بالعجز أنه لا يبلغ 
كنه معرفته . 

(۷) وقال علي بن سهل : من لم یحترز بعقله من عقله هلك 
بعقله . وقال آبو القاسم الحکیم : الراحة في ترك الفضول» والبصيرة 
في حسن القبول» والنجاة في طاعة العقول. لبعض الکبراء (من 
السریع) : 
مَنْ رامَهُ بالعَفْلِ مُسْتَرْشِدَا ‏ أَسْرَحَهُ في حَيْرَةِيَلهو 
وَشَابٌ' بِالتَّلْبِيسٍ أشرارّه 2 يقولٌ في حيرَتِهِهَلمُو 

فالعاقل لا يخدم عدوّه ولا يتبع هواه بل يرجع منهما بالتوبة إلى 
مولاه. 


. وشاب ب ق: وسار ل‎ ١ 


(0) باب التوبة وتشمير التائب 


(۱۸۸) قال الله عد وجل: ها أيه الَذِينَ آمثوا تُوبوا إلى اللو توية 

حا (55: ۸). قال محمّد بن خفيف: طالب عباده بالتوبة وهو 
الرجوع إلى الله من حيث ذهبوا عنه» والنصوح في التوبة الصدق فيه 
وترك ما تاب منه سرّا وعلنًا وقولا وفكرًا. وقال الواسطی : التوبة 
النصوح لا تبقي على صاحبها أثرًا من المعصية سرًا ولا جهرًا. وقال 
بعض المشايخ : التوبة النصوح أن تترك الذنب كما أتيته وتبغضه كما 
اک 

() وقال النبئ ية: التائب حبيب الله» والتائب من الذنب 
o E N a‏ 
صاحبها نادمًا على ما مضى» مجمعًا في عقده وعزمه فيما بقي أن لا 
یعود البه . وقالت رابعة العدويّة: التوبة اج 
منها إلى التوبة . وشئل الشبليّ ما التوبة» قال: إذا تزع ملبوشها ویس 
مخلوعها. وقال عمرو: التوبة فرض على جمیع المذنبین» صَعْر 
الذنب أو كبر» ولیس عذر في ترك التوبة بعد ارتکاب المعصية لأن 
المعاصي كلها قد توعد" اله علیها آهلها ولا بسقط عنهم الوعید الا 
بالتوبة . 


”توعد ف ۷ 


(۱۹۰) وقال الشبلی: من ركب دوابٌ الندم فتح له باب النعم . 


A۸ 


۸۹ باب التوبة وتشمير التائب‎ )١١ 


وقال عمرو بن عثمان: التوبة أن تبدّل نفسك بأفعالها فى المعاصی 
بضدٌها من الطاعات. وقال أحمد بن خضرويه: ال ی الو 
إلى الله بصفاء السرّ. وقال أبو عثمان: بتصحيح التوبة تصحٌ 
المقامات آجمع وبفسادها تفسد. وقال سريّ بن المغلس: التوبة إلى 
الله على خمس» توبة نصوح» والقيام بالحقوق في ظاهر الأمر 
وباطنهء والاشتغال بالله عر وجل وحده» ومباينة آهل القسوق 
والسكون إلى أهل الطاعة. 

)١19١(‏ وقال رُويم بن أحمد: التوبة ترك المعاصي نيّة وفعلاء 
والاقبال على الطاعة نيّة وفعلا . وقال عمرو بن عثمان المکی : التوبة 
أن يُكثر صاحبها الندامت» وتکون له نفسنْ لوّامة» ویدیم فا العتب 
والملامة. وقال آبو سعید الخرّاز: التوبة الندم على ما كان من 
التفریط في آمر الله» والصبر على آداء فرالضه والاستغفار الدائم» 
ورد کل مظلمة. وقال يحيى: التوبة هو النزوع عن الذنب نادمّاء 
واستثناف العمل مخلصًاء والثبات عليه إلى أن يُدعى. 

)۱٩۲(‏ وقال الحسين بن منصور: التوبة فيما لا تعلم تبعثك على 
التوبة فيما تعلم" . وقال شاه: اترك الدنيا وقد تبت وخالف هواك 
وقد وصلت . وقيل: التوبة محو البشريّة بإثبات الالهيّة وقتل النفس 
عمّا دون الله. وقال سهل بن عبد الله: التائب في القبر آي لا 
يرجع. وقال آبو يعقوب السوسی : التوبة الرجوع من کل شيء ذمّه 
العلم إلى ما مدحه العلم. وشئل ذو النون عن التوبة فقال: توبة 
العوامٌ من الذنب وتوبة الخواص من الغفلة. 


' تبعثك .۰ . . تعلم : ساقطة ب. 


(۱۹۳) وسئل الجنید عن التوبة فقال: هو نسیان ذنبك . وقال 


سهل: هي آن لا تنسی ذنيك . وسكل آبو الحسين التوري عن التوبة 
فقال : أن تتوب من کل شىء سوی الله. وقال آبو یزید: التوبة من 
السيّئة واحدة ومن ال ا وقال بعضهم: شتان بين تائب 
وتائب» فتائب يتوب من الذنوب والسيّئات» وتائب يتوب من الزلل 
والخطيّات. وتائب يتوب من رؤية الحسنات والطاعات. وقال 
سريٌ: التوبة النصوح الذي لا يتولّد منه رياء ولا عجب. 

(۱۹6) وقال يحيى بن معاذ: حقيقة التوبة أن یتوجم في حالها 
كما كان يتلذذ فى حال المعصية. وقال ابن عطاء : التوبة توبتان» توبة 
اه خعر قا مر 
عقوبته» وتوبة الاستجابة أن يتوب العبد حياءً من كرمه. وقال أبو بكر 


الورّاق: التوبة خلع الثوب الدنس والقشر النجس. 


)١95(‏ وقال بعضهم : من لم يندم على الذنب لا يطيق تركه. 
الواسطی : التوبة عدم المألوفات أجمع. وقال بنان الحمّال: تائب 
یتوب من الزلل والغفلات» وتائب يتوب من الاحسان والحسنات. 
وقیل: هي الرجوع إليه بالظاهر واستقامة الباطن . 

فصل 

(۱۹۲) قال یحیی بن معاذ: الهی لا آقول نی تب ولا آعود لما 
آعرف من خلقي ولا آضمن ترك الذنوب لما آعرف من ضعفي» ثم 
إني آقول لا آعود لعلي أموت قبل أن آعود. وقال أحمد بن خضرویه 


لأبى یزید: نی لا أصل إلى التوبت فقال آبو یزید: العرّة لله وأنت 
تطلب العرّة. وقال بعض الحکماء: من كان فى رأيه أن یتوب إلى 


٩۱ باب التوبة وتشمير التائب‎ )١١ 


سنة كان تفسيره أنّه قال: يا ربٌ نوی أن أعصي بعد موتي سنه لاه 
ربّما لا يبقى من عمره الا ساعة. 


(۱۹۷) وقال يحيى بن معاذ: من أراد أن يلقى الله بلا ذنب فَلْيسْعَ 
في هدم آساس العفو وهو ما لا سبيل إليه. وقال الشبلی: الناس 
يتوبون من الذنوب ولله عباد يتوبون من العيوب في الطاعات. وقال 
أبو يزيد: إن في الطاعات من الافات ما لا يحتاج العبد أن يطلب 
المعاصی . وقال: التائب من تاب من حسنات آمس . وقال عون بن 
عبد الله : جالس التوّابين من الذنوب فانهم أرق شيء قلوبًا . 


(۸) وسئل ابن يزدانيار عن العبد إذا خرج إلى الله على أي 
أصل يخرج» قال: على ألا يعود إلى ما منه خرج» ولا يعي غير من 
إليه خرج» ويحفظ سره" عن ملاحظات ما تبرّأ منه. قيل له: هذا 
حكم من خرج عن وجودء فكيف حكم من خرج عن عدم؟ قال: 
وجود الحلاوة فى المستأنف عوضا من المرارة فى السالف. وقال 
ب الا ذنبه» والزاهد 2550005 ا کے کک 
شوقه. قال أبو يزيد: عجبت ممّن يستريح وقد تاب وممّن يلهو وقد 
قات 


امارد ار 


(۱۹۹) وقال محمّد بن الفضل : التوبة سكون القلب عمّا ناب" 
منه . وقال الواسطی : لا نوم أثقل من الغفلة ولا رق آملك من الشهوة 
ولولا نوم الغفلة لم تظفر بك الشهوة. وشئل آبو علي الجوزجانی : 
التائب معصوم من الکبائر؟ قال: یعصمه" الله من الكبائر كي لا 
يسخط عليه بالکباثر والفواحش» ولا یعصمه من الزلات كي لا 
مب بعمله ویجتّد تویکه ویحتاج إلى الثوية کل بوم وگل ساعة بعدما 


۹۲ كتاب البياض والسواد 


تاب من الذنوب كلهاء لأنه ليس بمعصوم من لحظات قلبه وزلات 
انبا اد و انق عبت كلما عله قن یه اق ای وتات 
إلى الله عر وجل . 


أ ناب ب: تاب ق ل || ' يعصمه ق: عصمة ب» عصمه ل . 


(۲۰۰) وقال ذو النون: ذنوب المقرّبين حسنات الأبرار. وقال 
السيّاريّ : كيف السبيل إلى ترك ذنب كان عليك في اللوح المحفوظ 
متخاطو ا "مياق كان مراك ريوع »قال ی بن مقا 
العبد يوحش فيما بينه وبين سيّده بالمخالفات ولا يفارق بابه وعرصته 
بحال لعلمه بان عرّ العبيد في ظلّ مواليهم. وأنشأ يقول (من 
المنسرح): 


وكلٌ من ميّز نفسه من أبناء الدنيا بالتوبة فلا بد أن يميّز فيما يأخذه 


(۱۳) باب الورع وكرامة المتورّع 


(۲۰۱) قال الله عر وجل : وَنَضَعُ الْمَوَازِينَ الْقِسْط لیزم الْقِيامَة فلا 
للم تن شیا وان گان مثقال حب من حَرْدلٍ یا بها وکفی بت 
حَاسِبِينَ (۲۱ : ۷). قال ابن عطاء: يتولّد ورع المتورّعين لذكر الله 
عر وجل الذرّة والخردلة فان ربنا یتقصّی في محاسبة الذرّة والخردلة . 
وقال النبی و : الورع سیّد العمل" . وقال بي : ملاك دینکم الورع . 
وقال عمر بن الخطاب: لا ينبغي لمن آخذ بالتقوی ووزن بالورع أن 
پل لصا :ا 
" وقال النبی. . .العمل : ساقطة ل || ' الدنیا ب: دنیا ق ل. 


(۲۰۲) وقال الجنید: بترك الکل يصح الورع. فانْ الأمور قد 
امتزجت . وقال يونس بن عبید: الورع هو الخروج من کل شبهة 
إلا بالله وورع الباطن أن لا یدخل قلبك سواه. وقال إبراهيم 
الخوّاص : الورع دلیل الخوف» والخوف دلیل المعرفة» والمعرفة 
دلیل القربة. وقال سهل بن عبد الله: آعلی مقام الورع آدنی مقام 
الزهدء وأعلى مقام الزهد أدنى مقام من الرضاء وأعلى مقام الرضا 

(۲۰۳) وقال أبو سعيد الخرّاز: الورع أن تتبرّأ من مظالم الخلق 
من مثاقيل الذرٌ حتى لا يكون لأقربهم لك مظلمة ولا دعوى ولا 


٩۳ 


طلبة . وسّئل سهل عن الحلال فقال: الحلال الذي لا يعصى الله فيه . 
وقال أيضًا: الحلال الصافي الذي لا يُنسى الله فيه. وسئل الشبلی : 
ما الورع؟ فقال: أن تتورّع أن يتشتت قلبك عن الله طرفة عین . وقال 
سريٌ: خير الدین الورع وخیر الورع حفظ اللسان عن المدح 
والذم. وقال سهل: الورع قوام الأمور كلّهاء ومن لزم الورع في 
جميع متصرّفاته أورثه الله محبّةٌ في قلوب أوليائه ونقمة في قلوب 
اعدائه. 


)2 وفیل : الورع متابعة الكتاب والسئة» والتأدّب بآداب 
الشرعء وترك ركوب التأويلات والرخص . قال محمّد بن شجاع: 
قال لی معروف الکرخی : احفظ لسانك من المدح كما تحفظه من 
الذمّ. وقال يحيى بن معاذ: من لم ينظر في الدقيق من الورع لم يصل 
إلى الجزيل من العطاء. وقال الواسطی : الورع استهانة بالأخطار 
والأعراض وما تورّع المتورّعون ولا تزهد المتزهدون الا لعظه' 
الأخطار والأعراض في سرائرهم» فمن أعرض عنها أدبا وتورّع عنها 
ظرفا فذاك الصادق فى ورعه الحكيم في أدبه. 


" بالأخطار... لعظم: ساقطة ل. 


(۲۰۵) وقال رویم: طلب الحلال يشغل عن الکلام وینحل 
الأبدان ویورث الاحزان ویصفر الألوان. وسئل الشبلی عن الورع 
فقال : أن تتورّع عمّا دون الله . وقال بعض الفقراء: ورع الفقیر سکون 
قلبه إلى ضمان ریّه وأخذ حاجته من ید موصله باطراق سره عنه. 
وسئل إبراهيم الخوّاص عن الورع فقال : أن لا یتکلم العبد الا بالحق 
غضب آم رضي» وأن یکون اهتمامه بما يُرضي الله عر وجل. وقال 
الکتانی : الورع هو ملازمة الأدب وصيانة اللفس . وقيل: الورع في 


(۱۳) باب الورع وکرامة المتوزع ۹ 


المنطق آأشد منه في الذهب والفضة لأنه يبذلهما في طلب الرياسة. 
وقیل : الورع داخل في آکثر الأحوال مثل النظر والمنطق والاستماع 
وغیر ذلك . لبعضهم (من الکامل): 

لیس الظریف بكاملٍ في ظَرْفِهِ ‏ حتی یکون عَنِ الخرام عفیفا 
فاذا تَوَرّعَ عَنْ مَحارمرَبّهِ ‏ فهناك يَدْعوه الانامُ ظریفا 
فکل من آخذ طریق الورع في هذا الزمان دخل عليه الزهد 
و 


' يدعوه ب ق: يُدعى في ل || ' فكلٌ من. . . ضرورة: ساقطة ب. 


)١5(‏ باب الزهد وقربة الزاهد 


۲۰) قال الله عر وجلّ : ی معنا ما علي ارقن زيئة ۳ 
كوف الك ی را اقم فيل شاه یم احم را 
تركا . وقال النبی كِِ: الزهد في الدنيا يريح القلب والبدن» والرغبة 
فيها تکثر الهمّ والحزن. وقال بعض المشايخ: الزهد هو أساس 
الأحوال الرضيّة والمراتب السنيّة» وهو آوّل قدم القاصدين إلى الله 
عر وجل والمنقطعين إليه» فمن لم يُحكم أساسه في الزهد لم يصح له 
شيء مما بعده» لانه قيل : حبّ الدنيا رس كلّ خطيئة» والزهد فيها 
رأس کل خير وطاعة. 
“اتن اعون حو عبنم ل 

(۲۰۷) ويقال: إن من سُمّي باسم الزهد في الدنيا فقد سمي بألف 
اسم محمود. وقال يحيى بن معاذ: آفة الزهد ثلاثة» من نجا منها' 
فقد نجاء الدرهم والنساء والرياسة. وقال الواسطی في ترك حب 
الفا عل ا 1 زو وفی حر 3 الشين + خلفيها اتاید وان 
أو سك الحر از اد صل له شوش ی 
أحبّت» ومنعها من الراحة والشهوات وأخذ البلغة 9 الطعام 
والشراب واللباس والمسکن والنوم والکلام والنظر والاستماع. 
وقال این صفوان: الزهد هو استصغار الدنیا . 
| منها ل: ساقطة ب ق. 


۹1 
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(۲۰۸) وقال محمّد بن الفضل : الزهد فى الدنیا التهاون بها . 
وقال سهل : الزهد هو التجرّد والتجلّد والتبزي؛ التجرد من الدنیا» 
والتجلد لامر ال وا ممّا سوی الّه. وقال آبو عثمان: رس 
الزهادة جمع الأشیاء لحلها ووضعها في حقها. وقال النوري : الزهد 
فى الدنیا قصر الأمل» ليس بأكل الغلیظ ولا بلبس الخشن. وقال 
الکثانی : الشيء الذي لا يخالف فيه كوف ولا شامی ولا عراقی 
الزهذ فى الدنیا وسخاوة النفس والنصيحة للخلق. وقال سريّ: 
الزهد في الدنیا علی قدر الرغبة في ال"خرة. 

(۲۰۹) وقال فارس: الزهد أن لا ترغب في مفقود الدنیا ولا 
تسكن إلى موجودها . وقال ژویم: الزهد هو استصغار الدنیا" ومحو 
آثارها من القلب . وقال الجنید: الزهد أن یخلو قلبك مما خلت منه 
يدك. وقیل: الزهد تجرید القلب من ارادتها. وتخلي الهمم من 
التشرّف إليهاء والنزوع عن جمیع آسبابها. وقال آبو عثمان: الزهد 
أن لا تطلب مفقودّا ولا تسكن إلى موجود. وقیل : صدق الزهد ترك 
الحلال بعد الامکان مخافة حلول الامتحان. 


' ولا تسكن. . . الدنيا: ساقطة ل. 


(۲۱۰) وقال يحيى: الزهد رد الشيء على الله عر وجل كحلاوة 
القبول منه. وقال أبو عمرو الدمشقی: الزهد أن يزهد فيما له مخافة 
أن يهوى ما ليس له. وقيل لذي النون: متى الزهد في الدنيا؟ قال: 
إذا زهدت في نفسك . وقال وهب بن منبه : زهدت في الدنيا بحرفين 
قرآئهما في التوراة» يا من لا يتمّ له سرور یوم يا من لا يأمن على 
روحه ساعة» الجد الجدّء. الحذر الحذر. 


۹۸ كتاب البياض والسواد 
فصل 

(۲۱۱) قال ذو النون: صفة الزاهد أن لا يطلب المفقود حتّی 
یفقد الموجود. وقال آبو سعید الخراز: الزاهد من أسقط قدر الدنا 
عن نفسه وأخرج محيّتها' من قلبه . وقال ابن مسروق: الزاهد الذي 
لا يملك مع الله شيئًا '. وقال يحيى بن معاذ: الزاهد مشهور والعارف 
مستور» والزاهد يُسعطك الخلّ والخردل» والعارف يسعطك" 
المسك والعنبر. وقال ذو النون: قلت لبعض الصالحين: أوصنى» 
ا E RE‏ 
ا ۱ 


" محبّتها ب ق: عبثها ل || ' شيئًا ب ق: سببًا ل || ' يسعطك ب: سيعطيك ق ل. 


(۲۱۲) وقال أبو عبد الله بن الجلاء: الزهد نظر العبد إلى الدنيا 
بعین الفناء والزوال. وقال:سري السقطی : لا بطیب عيش الزاهد إذا 
فالتا ایس قال أو 
عثمان الحيريّ: إن الله يعطي الزاهد فوق ما یرید. ويعطي الراغب 
دون ما يريد» ويعطي المستقیم موافقة ما يريد. وقال یحیی بن معاذ: 
الزاهد صافی الظاهر مخلط الباطن» والعارف مخلط الظاهر صافی 
الباطن. ٠‏ ۱ 

(۲۱۳) وقال: الزهد فی الدنیا حبل اشاقن الأرض من تعلق به 
صار إلى ربّه في الاخرة. وقال ا الزهد غفلة لأنْ الدنیا لا 
شيء والزهد في لا شيء غفلة . وقال يحيى بن معاذ: الدنیا کالعروس 
ومن يطلبها ماشطتهاء والزاهد یسخم وجهها وینتف شعرها ويخرّق' 
وبها» والعارف مشتغل بالله عر وجل لا یلتفت إليها. وقال بعض 
الفقراء : الزهد تخلية القلب عما یفنی وتعلقه بما يبقى بل تنزیه" السر" 
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عن نعیم الدازین . وقال المحاسبی: العلم يورث المخافت والزهد 

پورث الراحة» والمعرفة تورث الامانة. 

' ويخرّق ل: ویحرق ب ق || " تنزیه ب ل: تبرئة ق || " السرّ ب ق: النفس ل. 
(۲۱۶) وقال آبو عثمان: الزهد في الحرام فريضة» وفي المباح 

فضيلة» وفي الحلال قربة . وسئل الشبليٌ عن الز هد فقال : تحویل 

الل الا قیاع إلى درت" ال اء لمحم :بق سلیمان (فى 

الطویل) : 

سَهَوْتُ' عن ادا عغزیزا ينها وَجِدث بها لَمَا تناهث بآمالي 

رف مَصيرٌ الدّهْرِ كيف زَوَالَهُ فرایلثه قَبْلَ الزّوالٍِ بأخوالي 
والزهد طريق ضيّق صعبٌ» مخاطرٌ لا يمكن سلوكها الا بدليل. 


' سوت سوت بق ل: 


(۱۵) باب صفة المبتدئ فى اتباعه لدليله 


(۲۱۵) قال الله عر وجل : وَاتَبِعْ سَبِيلَ مَنْ أَنَابَ إل (۳۱: 6۱۵ 
وقال عرّ من قائل: رقم بَعْضَكُمْ وق بَعْضٍ دَرَجَاتٍ (5: 156). 
قيل : ليقتدي الأدنى بالأعلى ویتبع المرید درجة المراد ليصل إليه.. 
وقال النبی بی : طوبی لمن رآني» وطوبی لمن رأى من رآني" . وقال 
ية : الشیخ في آهله کالنبی في أمّته. وقال آبو عبد الله بن الجلاء: 
ليس شيء آلزم للعبد بعد معرفة الله تعالى والقيام بأوامره من معرفة 
حقوق من عرّفه الطريق إلى معرفة الله تعالى. وقيل اه توفي لبعض 
الحواريّين والدة' فقال لعیسی : تأذن لي أن آتي وأدفن أمّي ؟ فقال: 
دع الموتى يدفنون موتاهم واتبعني. 

أ وقال النين. . . رآني: ساقطة ل || " والدة ب: والده ق || " أمّي ب: أبي ق || 
وقيل إِنَّه. . . واتبعني: ساقطة ل. 


(۲۱) وقال أبو عثمان المغربی : ول هذا الأمر سداد الدين» ثم 
اة اهب تم أكل الحلال» ثم التأدّب بإمام'. وقال 
الزجاجي: لو أن رجلا جل حتی يُوحى إليه ولم يكن له آستاذ لا 
أن تکون له خادمًا. وقال الجنید: من لم يكن له آستاذ فالشیطان 
آستاذه. وقال النباجی: من لم یعظم حرمة من تأدب به خرم برکات 
ذلك الأدب. وقال ابن عطاء: لا يرتقي الدرجات العلی من لم يحكم 


۱۰۰ 


(۱۵) باب صفة المبتدی فى اتباعه لدلیله ۱۱ 


فیما بینه وبين الله أوائل البدایات ". 


" وقال آبو عثمان. . . بإمام: ساقطة ل || " وقال الزجاجی ... شيء: ساقطة ل || 
۲ وقال النباجئ . . . البدایات: ساقطة ل. 


(۲۱۷) وقال آبو عمرو الزجاجی : لو أن رجلا بلغ أعلى المراتب 
والمقامات حتی یکشف له عن الغیب ولا یکون له آستاذ لا يجيء منه 
شیء. وقیل له: كيف الطریق إلى الله؟ فقال: آبشر» فشوقك إليه 
ل و وا En‏ 
ES Ty‏ 
الفلاح فيكون في محل الغرور. 
فمتى یحیی؟ وقال عمر بن سنان: من لم تأدب بأستاذ فهو بطال. 
وقيل: من كان نشو" نفسه ووقته لا يجيء منه شيء. وقال محمّد بن 
سنّة. وقال محمّد بن سليمان: من قال لأستاذه لِمَّ لا يفلح أبدًا. 
وقال: عقوق الوالدين تمحوه التوبة» وعقوق الاستاذین لا يمحوه 
شيء بثّة. وقال بعضهم: من لم یتأذب بصحبة الاخوان لا يتأدّب 
بآداب المشایخ» ومن لم يتأدّب بآدابهم لا تصل إليه بركات 


Sa ۱‏ و 
كان نشو ق ل: یشق ب. 


تعالى ومواضع ا فيه قائمة فلا ينفعه اتوه E‏ بعض 


المشايخ: المبتدئ هو الذي يبتدئ بقوّة العزم سلوك طرقات 


۱۲ كتاب البياض والسواد 


المنقطعین إلى الله عر وجل ویتکلف الاداب لذلك ويتأمُب 
للتأدّب' والقبول من الذي يعرّفه الحال الذي ابتدأ به» فأشرفه عليه 
من بدايته إلى نهايته . وقال بعضهم: المريد الذي صح له الابتداء وقد 
دخل في جملة المنقطعين إلى الله بالاسم وشهد له قلوب الصادقين 
بصحّة إرادته» ولم یتوشم" بَعْد بحالٍ ولا مقام» فهو في السير مع 
ارادته . 


(۲۲۰) وقال سمنون: المرید هو المبتدی بالارادة من الله عر 
وجلٌ. وقال المحاسبی: المرید الذي يريد ما آراد الله عر وجل له 
یصحب من يريد ما يريد. وقال یوسف بن الحسین : علامة المرید 
ترکه كلّ خلیط لا يريد مثل ما يريد» وآن یسلم منه عدوّه كما يسلم منه 
صدیقه . وقال محمّد بن الفضل : تحقیق المریدین آنهم لا يصحبون 
من لم يسلك مسلکهم ولم پریدوا ما آرادوا. وقال شاه: علامة 
المرید السمع والطاعة للدلیل وترك التبصر عند الطبیب . وقال محمّد 
بن حامد: من ينتفي من آستاذ" فهو ولد الزنا" . 


' أستاذ ب: أستاذه ق ل || " الزنا ب ق: زنا فى المذهب ل. 


(۲۲۱) وقال أبو عثمان النيسابوريٌ: علامة الارادة الطلب 
والسمع' والطاعة للدليل. وقال: من أراد سياسة نفسه ورياضتها فان 
صلاح ذلك في ثلاثة آشیای آولها علم ها إن حك من الدنياء والثاني 
الوظائف پلزمها نفسه والثالث ملازمة الأستاذ وهو دلیله وعونه على 
ما قد أخذ فیه. ولا يلازم منهم من یمرض قلبّه قربه ويزيده حبًا 
للدنيا رژیثه". وقال ذو النون: لا یکون المرید مريدًا حتّی یکون 
لاستاذه آطوع منه لله عرّ وجل . وقال محمّد بن خفیف: لیس شيء 


(۱۵) باب صفة المبتدی فى اتباعه لدلیله ۳ 


آضرّ بالمرید من مسامحة النفس في ركوب الرخص وقبول 
التأويلات. 


' الطلب والسمع ب: والطلب والسمع ق ل || " وقال من أراد. . . رژیته : ساقطة ل. 


(۲۲۲) وقال إبراهيم بن شيبان: صحبت أبا عبد الله المغربی في 
یام حدائتي فبعثني يومًا إلى موضع أحمل إليه الماء» قال: فوافیث 
الماء فإذا بسبع قد قصد الماءء فالتقينا جميعًا في مضيق بیننا وبين 
الماء فکنت آزاحمه مرّة ومرّة يزاحمني حتّی سبقته ووصلت الماء 
قبله . وقال الطمستانی: علامة المرید أن یتنافر من غير آبناء جنسه 
ویطلب الجنس . وقال آبو عثمان الحيري: صحبت آبا حفص وأنا 
غلام حدث. فطردني مره وقال: لا تجلس عندي» فلم آجعل 
مكافأتي على کلامه أن أولي ظهري إليه» فانصرفت آمشي إلى خلف 
ووجهى مقابل له حتّى غبت عنه» واعتقدت أن أحفر لنفسى بئرّا على 
بابه وآنول وأقعد فيه ولا أخرج منه الا باٍذنه فلمًا رای ذلك مني 
قرّبني وقبلني وصيّرني من خواصن أصحابه. 

(۲۲۳) وقال الجُنيد: ریت مع أبي حفص انسائا آصلع كتين 
الصمت لا یتکلم. فقلتُ لأصحابه: من هذا؟ فقالوا لي: هذا انسان 
يصحب أبا حفص ويخدمنا وقد آنفق عليه مائة ألف درهم كانت له 
ما يسوّغه أبو حفص أن يتكلم بكلمة واحدة. وقال النصراباذيٌ: ما 
ضلّ أحدٌ في هذا الطريق إلا لفساد الابتداء» فان فساد الابتداء یور 
فى الانتهاء. وقال سهل : آوّل ما يؤمر المبتدئ التبزي من الحركات 
ثم التتقّل والانقلاع» ثم التفريد لأمر اش ثم الرشادء ثم 
الثبات» ثم المعرفة» ثم القرب. ثم المناجاة» ثم المصافات ولا 
یحکم هذا العبد ولا يستقرٌ في قلبه حتی برجع إلى إيمانه. 


٤‏ كتاب البياض والسواد 


(۲۲6) وسّئل الجنيد: من المريد عندك؟ فقال: من خرج عن 
منزلة أماكن الصالحين وسما بسرّه إلى أحوال العارفین» فقال له 
السائل : وكيف يخرج عن منزلة أماكن الصالحين وهو مأمور بالقيام 
معها؟ فقال له: لا يخرج خروج ترك بل يخرج خروج مطالعة وكشف 
قصد بغير مباينة» ولا يشهد أماكن التاثبین ولا يخرج عن قصدٍء 
یتوجّه رغبة الراغبین وحودا لا خرة وقصذا لا یمکث فی آحوال 
او ۱ 
' وسئل الجنيد. . . ليست له: ساقطة ل. 

فصل 

(۲۲۰) سئل النوري عن الارادة فقال: ترك ما عليه العادة. 
وقيل: الارادة إخماد نيران ما يهمّه الطبع والعادة. وقال بعضهم: 
الارادة استيلاء عزائم التجريد على الأسرار والاشتغال بکلف 
الأذكار. وقيل: أصل الارادة المحبّة أراد فأحبٌ. وقال ممشاذ: 
أدب المريد في التزام حرمات المشايخ وخدمة الاخوان والخروج عن 
الأسباب وحفظ آداب الشرع على نفسه. وقال سريّ السقطيّ: من 
أطاع من فوقه أطاعه من دونه. 

۲ و و نف ال ارسي 
الف اسم ی د 

هم وَظَنُوأْ أن لا مَلْجَأ ین الله إلا له (9 : ۸ وقال الحلاج: 
0 الخارج عن أسباب الدارّين ره بذلك" على أهلها. وقال 
محمد بن خفيف: حقيقة الارادة استدامة الکذ وترك الراحة. وقال: 
الارادة مختلفة» فالعبد على اختلاف ذلك من عالي المؤمنين ودانيهم 
لا تسقط عنهم الارادة ما دام العبد بأوصاف الافاقة وإحكام التمييز 


(۱۵) باب صفة المبتدی فى اتباعه لدلیله ۱۰۵ 


فيما له وعلیه الا أنه ریما یقوی عليه عند هجوم الواردات واستیلاء 
الاك ي اة ان جوري 7 نمف تال وا و دا رادید 
وحركاته وسکونه فتخنس أوصاف تحت استيلاء الغلبات» فبقى 
ل و ۱ 


" إثزة لف لك ىا اوا ب: مرموسًا ق ل. 


(۲۲۷) وقال المرتعش: الارادة حبس النفس عن مراداتها 
والاقبال علی آوامر الب والرضا بموارد القضاء عليه . وقال عمرو 
المکی : إن الارادة لا تفارق العبد وان تناهی فى المعرفة لان الارادة 
ترتقي مع العارف بارتقاء مقاماته . وقال الواسطی : آقبح الاشیاء سقم 
الارادة بل آقبح الأشياء بالعبد" الارادة فى الارادة. وقال: أوّل 
مکاشف الخلق بالارادة ثم بالمعارف نم بالوسائل ثم بالتكنية' ثم 
بالبصائر» فاذا عاين الحقٌّ بالحق فتوا" عن کل همة وإرادة. وقال آبو 
بكر العطشی : حقيقة الارادة فى نفسها هی خسن قصد العبد إلى الله 
عز وجل. 


" پالعبد ب ل: لعبدٍ ق || " بالتكنية ق ل: بالسكينة ب || " فنوا ب ل: فيبرأً ق. 


(۲۲۸) وقال أبو عبد الله بن خفیف : الارادة سمو القلب لطلب 
المراد» وحقيقة الارادة استدامة الجذ وترك الواجد. وقال الجنید: 
آَوّل ما يبدو فى حال الانسان الارادق» وهو العقد - أن یعتقد الانسان 
لزي EAE‏ از 
والعزيمة" » والأصل فيه قول النبی : الأعمال بالیّات. لابن 
عطاء (من الوافر): 
ارب لا رب بلغراب ولكتي أريدُكَ لليقاب 


مرو ّم 


فکل ماربي قَدْ نِلث ينها سوی مَلذوذ وَجدي بالغذاب 
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وکل من اتبع دليله مع صدق نيّته فيجد بعد الفوائد منه' کل رفق 
وشفقة. فان آشار إليه في لبس المرفعة فلیعلم أنّها لباه و 0 


أ والعزيمة: ساقطة ل || " الفوائد منه ب ق: من الفوائد ل. 


(15) باب أدب لبس المرقعة وقصر الثوب 


(۲۲۹) قال الله عر وجل: وَبْيَابَكَ فَطَهَّرْ (۷۶: )۰ قيل في 
التفسير: وثيابك فقصّر. وقال النبيئ 4: عليكم بلباس الصوف 
تجدون حلاوة الایمان في قلوبکم» وعليكم بلباس الصوف تجدون 
قلّة الأكل» وعليكم بلباس الصوف تُعرفون به في الآخرة» فإِنّ النظر 
في الصوف يورث في القلب التفكرء والتفكر يورث الحكمةء 
والحكمة تجري في الجوف مجرى الدم» فمن کثر تفكّره قلّ طعامه' 
وگل لسانه» ومن قلّ تفكّره کثر طعامه" وعظم بطنه وقسا قلبه» 
والقلب القاسي بعيد من الله بعید من الجنة قريب من النار . 


' طعامة ق:.طمنعة :لطعم ل. || :ومن قل بو طعامه ساقطة ب ما مد ی 
طعمّه ل. 


(۲۳۰) وقال ابن عبّاس: سمعت النبی به يقول: نزل جبرائيل 
عليه السلام علی في بعض الليالي فقعد» فمسحت يدي على ظهره 
فأصبت الشعرء فقلت: يا جبرائيل» ما هذا الشعر؟ قال هذا 
الصوف» قلت: سبحان ال الملائكة يلبسون الصوف؟ قال: نعم يا 
محمّدء والله للباس حملة العرش الصوف . وعن أنس بن مالك قال: 
كان للم قميص من قطن قصير الطول قصير الكمّين. 

(۲۳۱) وعن أمّ الحصين آنها قالت: كنت في بيت عائشة وهي 
ترقع قميصًا لها بألوان من رقاع بعضها بياضًا وبعضها سوادًا وبعضها 


۱۷ 
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غير ذلك» فدخل النبی ية فقال : ما هذا يا غائقتة؟ مات قمیصی 
أرقعه» فقال النبئ ية : أحسنتِ» لا تضعي ثوبًا حتى ترقعيه فانه لا 
ريه له لا ی هیر E E COO‏ 
الله ية الخضرة. 


القلانس البيض. وعن الحسن قال: خطب عمر بن الخطاب رضي 
الله عنه وهو خليفة وعليه إزار فيه اثنتا عشرة رقعة. ویروی في الخبر 
أن الله تعالى أوحى إلى يحيى بن زكريًا : لا تلبس الصوف فلست من 
أهلها . وقال أبو سليمان الدارانی : إن العباءة ولبس الصوف عَلَّم من 
أعلام الزهدء لا ينبغي للرجل أن يُظهر عباءةً بثلاثة دراهم وفي قلبه 
شهوة بخمسة دراهم» آما يستحيي أحدكم أن تجاوز شهوته لباسّه؟ 


E 


0 


(۲۳۳) وقال أحمد بن آبی الحواريٌ: لبست المرفعة وأبى حی 
NE‏ بش ها اراک ری كان هذا »اجن طريتة الایاء. وقال 
عمرو بن عثمان: سألنى رجل بمصر وعلن جبّة صوف فقال: إن 
کانت تفسك اقل من نانيك فدص ليوف إن كانت ميك اک 
من لباسك فقد فسد لباسك . وحكي عن آبي سلیمان أنه لبس قميضًا 
این یلام يعن علطا قال داعم ل است تفيضا ا جرد من 
هون فقال: يا أحمد ليت قلبى فى القلوب مثل قميصى 
في الثیاب . وقال: لا تلبس آبذا باس" بطلم ال من قلبك انلك ترید 
دونه" . وخکی عنه أنه كان یقول: فى قصر الثوب ثلاث خصال 
محمودة» ROE‏ والنظافة وزيادة خرقة. 


' ناسا ب: لباسًا إلا لباسًا ق || " وقال لا... دونه: ساقطة ل. 


(۱7) باب أدب لبس المرفعة وقصر الثوب ۹ 


(۲۳۶) قال: ودخل جماعة على بشر بن الحارث وعلیهم 
المرقعات فقال لهم بشر : يا قوم اتقوا الله ولا تظهروا هذا الزيّ فانکم 
تُعرفون به ونکرمون به» فسکتوا کلهم» فقام شاب من بینهم فقال : 
الحمد لله الذي جعلنا ممّن يُعرف به وكرم له» والله لیظهرن هذا الزيّ 
حتّى يكون الدين کله لله. فقال له بشر: أحسنت يا غلام» مثلك 
فلیلبس المرقّعة. قيل: ودخل حاتم الاصم وأصحابه على عصام بن 
يوسف وعليهم الثياب الخلق. فقال له عصام: يا حاتم ما هذه 
الشهرة؟ فقال: أنت وأصحابك شهرتموناء ثم قال: أرأيتَ إن دخل 
النبيّ يه من بابك هذا أكان يرضى زيّنا أو كان يعيبنا به؟ فتنفس 
عصام وقال: صدقت يا حاتم. 


(۲۳۵) وسئل إبراهيم بن أدهم عن لبسه' المرقّعة فقال: إن قلت 
اختيارًا يكون دعوى وإ قلت اضطرارًا يكون شكوى» ولكن لبسه" 
حقّ علن بالعارية. وقال ابن عطاء: إن الله ليحت العبد فیلبس الثوب 
الشهرة فلا ينظر إليه حتّی يضعه. قیل : كان أبو حاتم العطار إذا رأى 
الصوفيّة وعليهم المرقعات والفوط يقول: يا سادتي نشرتم أعلامكم 
وضربتم طبولکم فيا ليت شعري في اللقاء أيّ رجال تكونون. وقال 
جعفر الحذاء: لمّا فقدوا الفوائد من القلوب اشتغلوا بالظواهر 
وزينتهاء يعني بذلك أصحاب المرقعات والفوط '. 
" لبسه ب ق: لبس ل || " لبسه ب ق: لبسة ل || " وقال جعفر. . . والفوط : ساقطة 
ل 


(۲۳۰) وقال الكثاتة لاصحاب المرقعة: پا اخوانی اِنْ كان 
لباسکم موافقّا لسرائركم فقد أحببتم أن يطلع الناس علیها وان كان 
مخالفًا فقد هلکتم . وقال آبو سلیمان: إذا لم يبق من الشهوات في 
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قلبه شيء جاز له أن یلبس العباء ویلزم الطريق' . وعن عیسی عليه 
السلام أنه قال: لا تکونوا کالذئاب الضواري التي تختطف الناس؛ 
مالکم تأتونني وعلیکم لباس الشّعر وقلویکم قلوب الجبّارين؟ البسوا 
لباس" الملوك وآمیتوا قلوبکم بالخشية. قیل: وورد شاه على أبي 
حفص ووقف عليه وعليه قبای فنظر إليه أبو حفص وقال: ما كنا 
نطلبه في العباء وجدناه في القباء. 


' وقال الكتّانَ... الطريق: ساقطة ل || " لباس ب ق: ثياب ل. 


(۲۳۷) وقال النوريٌ' : كانت المراقع غطاء على الدرٌ فصارت 
مزابل على الجیف . وقال أبو تراب: من لبس منكم مرقعة فقد سأل» 
ومن قعد فى خانقاه فقد سأل. وسّئل الحسن: أيّ الثياب أحبٌ إليك؟ 
ل ا اشنا تفن حاف ای مهف جذ عر وقال آبو محمد 
الجُريريّ: كان في جامع بغداد فقير لا نكاد نجده الا في ثوب واحد 
فی الشتاء والصیف» فسْثل عن ذلك» فقال کنت أرلعت بکثرة لبس 
الثیاب فرأيتٌ ليله من الليالي فیما يرى النائم كأنّي دخلتٌ الجنّة ورأيتُ 
جماعة من أصحايبنا من الفقراء على مائدة» فأردث آن آجلس معهم» 
فإذا بجماعة من الملائكة أخذوا بيدي فأقاموني وقالوا لى: هؤلاء 
آصحاب ثوب واحد وأنت لك قمیصان فلا تجلس معهم؛ فانتبهت 
ونذرث آن لا آلبس الا نوا واحذا إلى أن آلقی الله عر وجلّ. 
" التوري ل: الثوري ب ق || " ید: ساقطة ل. 

(۲۳۸) وقال ذو النون: ریت فتّی علیه أطمار رة فقذرته نفسی 
وشهد قلبي له بالولاية» فبقیت بين نفسي وقلبي أتفكر» فاطلع الفتی 
على ما في سرّي فنظر إلى وقال: با ذا النون لا تبصرني لكي تری 


(۱7) باب أدب لبس المرفعة وقصر الثوب ۱۱ 


خلقي فاٍنما الدر داخل الصدف . وقیل لأبي عبد الله السجزيّ: لم لا 
تلبس المرقعة؟ فقال: من النفاق أن تلبس لباس الفتیان ولا تدخل في 
حمل آثقال الفتوّة. قیل لبشر الحافي: لِم لا تلبس نعلا؟ فقال: اي 
آستحیی ممن آسأله آن الس على بساطه نعلا . وقیل للجنید: قد 
کرت اک عاك والدعاوی واظهار البکای وقد آأخشوا هذا 
المذهب. فقال: الساعة يطيب السلوك یرونکم بأعينهم وآنتم في 
سر مع الله . 


أ وقيل للجنید. . . مع الله: ساقطة ل. 


(۲۳۹) وقال بعض الفقراء: من لبس المرقعة على سبيل الانتباه 
فيجب أن لا يتجمّل بغيرها وقتا ما ولا يبخل به على من استحسنه 
ونظر إليه. وقال على بن بندار الصوفی: ثوب' أستجيز فيه الصلاة 
أكره آن آبدله لقا الما مكدر هت وق سو سفن العا اذا رآیتم 
ضرٌ الفقیر في ثوبه فلا ترجوا خیره. وقال طیفور : مات آبو يزيد ولم 
يترك الا قميصه الذي مات فيه وکان عارية عليه فرده إلى صاحبه . 


" ثوب ب ق: الصبر في ثوب ل. 


9 وشعل بیج ین معاد عن لسن الصوف فقال: لست أولى 
بملك لبسة حتى تحكم في نفسك هذه الخصال. أن لا تطلب من 
الدنيا فوق القوت. ولا تضع لعٍ رغيفاء ولا يدخل عليك ساعة من 
ليل ولا نهار الا قلت فيها أجَليء ولم تسترزق الله الا بقدر ما أنت 
على ثقة من أجَلك» ولم يكن في قلبك غشٌ ولا غل لأحدء ولم 
يفسد كلام الناس علمك بنفسك» ولم يملكك العجب بالثناء ولا 
الور بالمدمة , 


' وشئل يحيى . . . بالمذمّة: ساقطة ل. 
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(۲۶۱) قیل : مات ابن الکرنبی وکان آستاذ الجنید وعلیه مرفعة 
وکان فرد کمّها وتخاریسها عند جعفر الخلدي فيه عشرین رطلا. 
وقال القنّاد: لقيتٌ الحسین بن منصور وهو في حالة رن فقلتٌ له: 
كيف حالك؟ فأنشاً ل 
لن مسبت في تونق عدیم مَل ب بَلِيا على خر گریم 
فو ا مه eT‏ 
قلي تفسي متتلف أو سترقی E‏ بي إلى أَمْرٍ جسیم 


د لج ا OES‏ 


(۱۷) باب ما قیل في البلاء ورجوليّة أهله 


15 قال ال عض وجل طوس :اك كر (۲۰: 4۰ آي 
طبخناك بالبلاء طبخًا حتّی صرت صافيًا نقيًا. وقال عر وجلّ في قصّة 
سليمان: هَذَا مِن فضل ربّي يلو کر أم أَكْفْرُ (۲۷: 4۰). قال 
قتمر و ورد مان الک + آنظی كف سر ا افق وسماه بلو ی نما نذا 
من الله عر وجل حلّة الاقتضاء NEE‏ 
وقال النبی كله : من ابثلي فصبرء وأعطي فشكرء > وظّلم فاستخضی 
قالوا : ما له؟ قال E‏ لون (AY :٩(‏ . 

(۲۳) وقال النبی کيا : ES‏ لأوليائه كما 
ادّخر الشهادة لأحبابه. وقال رُويم: البلاء الحسن أن تكون رؤية 
الحقٌّ آسبق إليه من نزول البلاء وهو لا يشعر لاستغراقه في رؤية 
الحقٌّ. وسُئل الجريريٌ عن البلاء فقال: البلاء على ثلاثة أوجه» على 
المخلصين' نقم وعقوبات» وعلى السابقين تمحيص الجنايات» 
وعلى الأنبياء والصدّيقين من صدق الاختيارات. وقال الجنيد: من 
تعرّض لمعرفته جاءه البلاء بأوقار. وقال: البلاء هو الغفلة عن 
المیلی: 
" المتخلصية سق الكل 


)۲٤٤(‏ وقال آبو عبد الله القرشئ: قلوب أهل البلاء سجون 
البلای فإذا أراد الله أن يعدب البلاء حبسه في قلوبهم. قيل لبعض 


1 
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أهل البلاء: كيف تجدك فى البلاء؟ قال : لا أجد مرارة البلاء ولا 
روح الرضا ولا حسسنّ السخط. وقيل لبعض العجائز: نراك عجوزة 
ضعيفة» قالت: لكنّ بلائي شابٌ. وقال الجنيد: من شهد البلاء 
بالبلاء ضح من البلاء» ومن شهد البلاء بالمبلي حنّ إلى البلاء. قال 
المتنبي (من الکامل) : 

وشکینی فقد | لسقام لأنه قد کان لما كان لی عه 
موه كفده لاد سکم إلى تمه فلا کروی هرن م 


' قال المتنبّى. . . أعضاء: ساقطة ب ق. 


(۲۵) وقال الحسن بن عليّ: ذكر الله على الصفاء ينسي العبد 
مرارة البلاء . وقال الحسین بن منصور: البلاء من عند الله والعافية 
من الله تبارك وتعالی. وقال سهل بن عبد الله : لولا البلاء من الله لم 
يكن للعبد طریق إلى الله . وقال آبو سعید الخرّاز: البلاء من الله عر 
وجل إلى المحبين تحفة وهدية وتحريك ما في ضماثرهم من 
المواصلة. وقال آبو القاسم النصراباذي: من طلب متا ما لنا 
أعطيناه» ومن طلبّنا صببّنا عليه البلاء صبًا امتحانا واختبارًا. وقال 
الجنید: من علم أن کل نعمة من الله ممزوجة بمحنة لم يسكن إلى 
النعم» ومن أيقن أن کل محنة ممزوجة بنعمة مرّت به المحن كما تمرّ 
به النعم . 

0 وقال کعب: لا يستكمل عبد الایمان حتّی یری البلاء 
والمصيبة نعمة ورحمةً. وقال ذو النون : أصبَرٌ الناس آکتمهم للبلاء. 
وقیل لرجل: كيف تجدّك؟ قال: إن الذي بي من البلاء قل مما 
أصبتٌ من لذة الهوی. فلو آصابني من البلاء بقدر ما نلتُ من لذة 


(۱۷) باب ما قیل فى البلاء ورجوليّة أهله ۱۱۰ 


الهوی إِذَا لاجتمع على جميع البلاء. وقول النبی يله: اختبر تلقه. 
قل اسر من شعت وامتسته سى تلقی غيل الست را جلك با لاان 
صدقه عن الحال الت هو فیها . وقیل : البلاء هو ظهور امتحان الح 
ار مه جه بدي لاهلا وهر IE‏ من اتعلیت رفن 
ژویم: خرّکوا في البلاء فتحرکوا. ولو سکنوا اتصلوا. وقال 
الجريري : الانسان حيث ما كان بلاء. وقیل : التواصی بالصبر هو أن 
لا يشهد البلاء بحال. ۱ 

(۲۷) وقال أبو علي الروذباري: دخلت یومّا على الزقاق فرأيته 
يعالة عتيينة فشكن باع خی وعم O‏ 
فقال: ألم تعلم أني اجتزت بحيرة' ببعض الخوخات فإذا بشخص 
يغني ويقول (من الطويل) : 
أَبَتْ غَلَبِاتُ النَّوْقٍ إلا تَطَرّبا ‏ اليك وَيَأبِى العذل 

ك صَدَّ مَلالَقِ ولا دك الإقبالٌ! 


2 0 
هم فک 


ولا كانَّ ذاكَ العَذْلُ الا تَصيحَةٌ اه 
کل رفت متك غال هه اذا رقف نميا غلك تهنا 


فما هو الا أن أنشدني الشيخ حتى صرث فيها مغلوبًا لا آدري ما 
لحقني إلى ساعة» فلمًا أفقتٌ قال لي: يا أبا علی لا عليك» كذا من 
تحمّق في بليّة لم یخل من البلايا ضرورةً» وإِنّما هو زيادة بلاء صب 
متي عليك» فقمت وترکته . 


اة جيزة ق. بالحيرة ل. 


(۲4۸) وقال الحسين بن منصور: إذا دام البلاء بالعبد آلفی 
توش ال ی الب و خسن العَزاءِ إلى الصَّبْرٍ 


حل كتاب البياض والسواد 


وقال الواسطی : البلاء هو التقليب في أحواله وصفاته وشواهده 
وشواهد التحقيق إلى أن يفنى من التقليب في صفاته فيستريح» فمن 
تقلب في شواهد التحقيق فهو في بلاء يتقلب بالحق. إذ ذاك يتولاه 
بنفسه فیسقط عنه رژیته » فان من صحبه بالأحوال فهو قدره» ومن 
صحب الحقّ بالحقٌّ فهو خلة. وقال أبو يعقوب النهرجوريٌ: العالم 
يستغيث من البلاء ويسأل صرفهء والعارف يستعذب البلاء ولا يسأل 


(۲۶۹) وقال الجنيد: البلاء سراج العارفين ويقظة المريدين 
وهلاك الغافلین . وقال النوري : له يجد العبد حلاوة الایمان حتی 
يأتيه البلاء من كلّ مكان. وقيل في البلاء (من الخفیف): 
نرات ال 9 عمد تدوز بي ولي ال كش ا 
ا ارف اا خلا شواق: ۰ وات غلل الما كدر 
يجد بحالته عذوبة ولا حلاوة. 


(۲۵۰) وقال عبد الله الرازيٌ: لو اجتمع في رجل علم الثقلين 
وعمل الثقلين' وعقد في الأحوال نم هاجت رياح الفتن والبلاء عليه 
لا ينفعه علمه ولا عمله وكان في وسط تلك الفتنة. وقال ابن عطاء: 
يتبيّن صدق العبد من كذبه في أوقات البلاء والرخاء» فمن سکن" في 
یام الرخاء وجزع في أيّام البلاء فهو من الكاذبين. وقال أبو عبد الله 
اوا البلاء هو صحبتك مع من لا يوافقك ولا تستطيع ترکه. 
وقال علي بن بندار : دار ھت علی البلوی بلا بلوی محال . للجنید 
(من البسيط) : 


يا مُوقِدَ التّار في قلبي بِقّدْرَتهِ ان شنت أَطْمَأَتَ عَنْ قلبي بك التاز 


(۱۷) باب ما قیل في البلاء ورجوليّة أهله ۱۱۷ 
لا عار إن مت من خرف وَمِنْ حَرَنٍ علی فعايك بي لا عار لا عار 
يا مُسْعِري أَسَما يا مُتْلِفي شَعَفا لوقت آنزلت عدبي ی عدار 


ی 


حاشاك من إستغاثاتي فکیف وَقَدْ أُوْلَيْتَني نِعَمّا حاطث پتذکاز 


فمن دبغ نفسه في البلاء وراضها فيه أسقط الله عنه الاهتمام 
بالرزق والا فطريق الكسب واضح. 


" وعمل الثقلين: ساقطة ل || ' سكن ب ق: شكى ل || " البراسینی ب: الراسبی ق 
0 


وأصول سنتهم فيه 


(۲۵۱) فال اشاعة وبل يا اناد لدو املوا نوا من ماب ما 
كسم 9 ۲۲۷). وقال النبی کي : المؤمن فطن حذر کیّس وقاف 
لنت کسب طاو صدقا وقدّم فضلًا . وقال أنس بن مالك : كان 
آخوان على عهد رسول الله کله أحدهما يأتي النبی بي والآخر بحترف» 
فشكا المحترف أخاه إلى النبی كَل فقال له النبئ بي : لعلّك تُرزق به. 


(۲۵۲) وقال أبو عبد الله بن خفيف: ان النفس لا تهدأ الا 
بحالّين» ما كفاية سماويّة وإمّا كفاية أرضيّة» وإِنّْهها متى خلت منهما 
لا تقوم الا بالطمع والطلب. فلا يجعل جلوسه وتركه كسبًا ولا 
صناعة ولا بضاعة ولا یتعزض بوصفه لینال بترکه ما ترك الداع 
وجل فیسترجع من خلقه ما بذل لله عر وجل في ترکه» فإذا صخ له ما 
وصفنا جاز له أن يترك المکاسب ویجلس مع الله فقيرًا . وسْئل بعض 
المشایخ : نحن مستعبدون بالکسب أو بالتوقل؟ فقال: التوگل حال 
رسول الله 5 والکسب ستته. وإِنّما استنْ لهم الکسب لعلمه" 
بضعفهم» حتی إذا آسقطوا عن درجة التوکل الذي هو حاله لم 
يسقطهم عن درجة طلب المعاش بالمکاسب الذي هو سدّته ولولا 
ذلك لهلکوا. 


لم مناقطة ىل : 


11۸ 


(۱۸) باب سبیل المکاسب وأصول ستتهم فيه ۱۹ 


(۲۰۳) وسئل بندار بن الحسین عن ترك الکسب لذي مرة سوي 
فقال : إن الکسب مباح وترکه مباح» فمن اکتسب بشرط العلم كان 
مطيعًاء ومن ترك الکسب توكلا كان أفضل» ومن ترك الکسب طمعًا 
وطرح الكل على غيره كسلا فهو في فعله مذموم غير محمود؛ وعلى 
مقدار حيلته وطمعه يزداد بلاؤه» ومن ترك الكسب تورّعًا صانه الله عز 
وجل صيانة الأبرار» ومن ترك إقبالا على خدمة وليّه وتوّلا عليه 
كان' موضع نظر الله عر وجلّ في أرضه وبه يدفع البلاء عن غيره. 


` وتوكّلا عليه كان ق ل: كان مطيعًا ب. 


(۲۵۶) وقال أبو علی الجوزجانی: من لم يرّ الكسب أو لم یر 
التوكل مع الكسب فهو جاهل أو مبتدع والكسب آثار الانبیاء عليهم 
السلام والصالحين» كسبوا بأبدانهم بدلالة الآثار» وتوكلوا بقلوبهم 
لمعرفة الجبّار. وقال سهل بن عبد الله: من طعن على الاكتساب فقد 
طعن على الستّة» ومن طعن على التوكل فقد طعن على الايمان. 
وسُئل أبو يزيد: من كم وجه يسلم الارفاق وكيف الأكل بالدين وما 
هو؟ فقال: لا يسلم الارفاق" الا من ثلاثة أوجه وباقيها أكل بالدين» 
معلوم من کسب أو كفاية من أخ في الب أو أخذ بإباحة العلم' . 
' لا يسلم الارفاق ب: المرزقات ق || " وسل أبو يزيد. . . العلم: ساقطة ل. 


(555) وسْئل الجنيد عن الكسب فقال: بسقى الماء أو بلقط 
النوى. وقال أبو حفص : دك اسان عي تر اده شرك" . بوقال 
إبراهيم الخوّاص: إذا عرّج المرید على الأسباب بعد ثلاثة یام 
فالعمل بالمكاسب ودخول السوق أولى به. وقال أبو عبد الله الحدّاد 
لبشر الحافي: اطلب العلم طلبًا لا يضرٌ بمعاشك واطلب معاشك 
طلبًا لا يضر بالعلم" . وقال محمّد بن الطيّب لأبي عثمان: ما لك لا 


۱۳۰ كتاب البياض والسواد 


تروضنی» فقال : لا تأکل الا من کسب ید قال فما كان شیء :اشد 
عل من ذلك. وقال عبد الله بن المبارك: من احتاج ال :الكسب 
فالکسب أت ال له من ضرب السیف في سبیل الله + 


' وقال آبو حفص . . . شرك : ساقطة ل || " وقال آبو عبد الله. . . بالعلم : ساقطة ل || 
" وقال عبد الله... سبیل الله : ساقطة ل. 


(۲۵۲) وقال عبد الله بن منازل: لا خیر فیمن لا پذوق ذل 
المکاسب. قیل: وکان یقول: مكاسبك لا تمنعك عن التفویض 
والتوکل إذا لم تضيّعهما في كسبك. قیل: وکان آبو جعفر الحذاد 
أكثر من عشرین سنة يعمل في كل يوم بدینار وینفقه على الفقراء 
ویصوم ثم یخرج بين العشاءإن ويتصدق من الا بواب . وقال سهل : لا 
يصح الکسب لاهل التول الا لاتباع السنّة ولا لغیرهم الا للتعاون. 
وقال بعضهم RYE‏ انم كسب لا بت ام E‏ 
خالقه ورازقه. وسُئل بعض المشایخ: متی يجوز لي ترك الکسب؟ 
قال: إذا علمت أنك منقول إلى المعاد وأنك مأخوذ بتبعاتِ العباد. 


(۲۵۷) وقال حمدون: قعود المرء عن الکسب إلحاف في 
السا رال كناك ناف تالک الس مو غير يه وإننا 
التعب في طلب الفضول. كل شا الا ماني قال : احتمال 
المؤونة وكفٌ الأذى عن الخلق. وقال عبد الله الحجام لحمدون 
القصّار: علی مطالبة في ترك الكسبء فقال: الزم الكسب فَلأنْ 
تدعى عبد الله الحججام أحبّ إلى من أن تُدعى عبد الله الزاهد أو عبد 
الله العارف. وقال أبو حفص : تركتٌ العمل فرجعت إليه» ثم تركني 
العمل فلم أرجع إليه. وقال بعض الفقراء: التوكل فريضة على من 
استغنى عن التکلف في طلب الرزق» والكسب مُباحٌ لمن لم يستغن 


(۸) باب سبیل المکاسب وأصول ستتهم فيه ۱۳۱ 


ا ا وما یظهر بالتوکل 


eT )۲۵۸(‏ لبعض أصحابه: الزم الكسب وإيّاك أن 
تأكل من کسبك وأنفقه على الفقراء» وما تأكله فسَل الناس» قال : 
فكنتٌ إذا كانت kK a‏ الطمعٌ الشره يعمل طول نهاره 
ثم يسأل الناس! حتى عرفوا ما أمرني به آبو حفص فكانوا يعطونني» 
فقال لی آبو حفص : اترك الکسب والسوال جمیکا. وقال آبو عل 
الأبزاريّ : قلت لاسماعيل الدنبلی تسهر' في هذا الرحا بثلاثين 
درهمّاء فقال: يا بنی» ما لم يتصل بنا عرّ التوكل فلا ينبغي أن 
تفيل" اتدل ا رف 
' تسهر ب: تشتهر ق ل || ' نستعمل ب: نستعجل ق ل. 


)۲٥۹(‏ وقال لقمان لابنه ا لا تدخل في الدنيا دخولا يضر 
اح ول كول تاكن كاذ لين نتاس دو قال ان عير ار 
مكسبة العبد المسألة» فمن فتحها على نفسه لم يستغن بهاء ومن لم 
یستفن عنها وگل إليها وأمييك عنه أبواب الرزق من غيرها . وقيل إن 
ا القرنن كان طعامه ممّا يلقط' من النوى. وقيل: سبيل 
المکاسب عند الجنید وغیره علی ما پسبق من الشرط سبیل الأعمال 
المقرّبة إلى الله تعالی» ویشتغل العبد بها على حسب ما یشتغل" في 
إتيان ما بدي إليه» لا على آنها تجذب الأرزاق وتجرّ المنافع» وي 
عند غيره مباح للعبد ليس بواجب عليه من غير أن يقدح في توگله 
ويخرج من دینه» والاشتغال بوظائف الحقّ أولى وأحقٌء والاعراض 
عند صحّة التوكل والثقة بالله أوجب. 


' يلقط ب ق: يُلفظ ل || ' على حسب ما يشتغل: ساقطة ل. 


۱۳۲ كتاب البياض والسواد 


(۲۲۰) وقال بعضهم: لا یدخل العبد في المکاسب الا أن ری 
فيها فرجا فيما بينه وبين ن الله عرّ وجل في آخرتهء فاذا لم یر ذلك 
فالصبر حتّى يأتيه الله بالفرج أو يزول الجسد فيموت ويحييه مولاه في 
أخريه' . قیل : کتب آبو اسحاق البهلولی" الی بشر بن الحارث 
وكان بشر يعمل المغازل» وكان في 565 انلق اميف عل ر 
معاشك بعمل هذه المغازل». أرأيتَ لو أخذ الله سمعك وبصرك 
فالملتجاً إلى من؟ قال: فترك ذلك واشتغل بالعبادة. وقال الشبلی 
لرجل : ما حرفتك»؟ قال: خرّازء قال: آه نسیت الله بين الخرز 
والخروز" . 
' فإذا لم ير. . . آخرته: ساقطة ل || ' أبو إسحاق البهلولی ب: إسحاق المغازلی ق 

" الخرز والخروز ب: الخرّ والخزوز ق ل 


(۲۱) قال الجنید سمعت السريّ يقول: أعرف طريقًا مختصرًا 
إلى الجنّة» لا تسأل آحدا شيئًا ولا تأخذ من أحد شيئًا . وقال بعض 
الفقراء: كسب الفقير طلب حاجته من حيث لا ينكره العلم فحسب. 
وقال إبراهيم الخوّاص: لا ينبغي للصوفی أن يتعرّض للقعود عن 
الکسب إلا آن يكون رجلا مطلویّا قد آغنته الحال عن المکاسب. 
وأمّا ما كانت الحاجات فيه قائمة ولم يقع عزوف يحول بینه وبين 
التکلف فالعمل أولى به والكسب أجل له وآبلغ لأن القعود لا يصلح 
لمن لم يستغن عن التكلف . 

(510) وسّئل بعضهم عن الكسب فقال: اذهب فاتّق الله فانه ما 
راتت قا احتاج إلى الكسب. وقال ذو النون: إذا طلب العارف 
المعاش فهو في لاش . وقال إبراهيم يم الخوّاص: ی 
يصحب أبا تراب أن أبا تراب نظر إلى صوفی مد يده إلى قشر البطيخ 


(۱۸) باب سبیل المکاسب وآصول ستتهم فيه ۱۳۳ 


وقد طوی ثلاثة أَيّام فقال له آبو تراب : تمد يدك إلى قشر البطیخ"؟ لا 
یصلح لك التصوّف. ارم السوق. وروي في الخبر أن رسول الله تا 
حمل آصحابه إلى بيت آبي الهیثم بن التيهان من غير أن دعاه فأكل من 
طعامه وشرب من شراب وقال: هذا من النعيم الذي تسألون عنه 
وليس هذا من كسب يده» فكل من منعته الاستقامة على طاعة ربّه عن 
الاكتساب فله السؤال عند الاضطرار. 

' وقد طوى. . . البطيخ : ساقطة ل. 


(۲۲۳) وقال بعض الفقراء: العلم يوجب الكسب» والحقيقة 
تركه» وهل تجب النافلة في الفروض عند إقامتها؟ الکسب سنت 
والفريضة ترکها عند وجود التوکل في قلب تارکها. وقال بعض 
الفقراء: ترك المکاسب آولی بالفقیر إذا صح التوئل منه في 
المقامات والکسب آولی به إن لم يصح له والرزق قاسمه رب 
امراك :+ 


' وقال... السموات: ساقطة ق ل. 


(19) باب السؤال وشرائطه 


(155) قال الله عر وجل : لآ اون الئاس إِلْحَافًا (؟: ۰0۲۷۳ 
وقال : واا الشَايل فلا هر (۹۳: ۱۰). قال جعفر : معناه السائل إذا 
سالك عي فدله علي بألطف دلالة فائي قريبٌ مجيبٌ. وقال ابن عطاء 
في معناه : السوّال آمراء" الله فلا تنهرهم ون لهم وألطف بهم. وقال 
النبی بي : آعطوا السائل ولو جاء على فرس . وقال النبی : لولا 
أذ کیت بكنير ذ ]تسس رس ۲ 


' أمراء ب ق: آسراء 


(515) وقال كلةِ:ْ ما صاحب الصدقة بأعظم أجرًا من الذي 
سائلا خانبّا لم تغشَ الملائكة ذلك البيت سبعة أيّام. قيل: وكان 
سفيان الثوريّ يقول إذا رأى السوّال: جاء الغاسلون يغسلون ذنوبنا. 
قيل: وكان فضيل بن عياض يقول: نعم القوم السؤّال يحملون ذنوبنا 
إلى الآخرة. وقال على بن الحسين: لا ترد دعوة السائل للمعطي. 
وقيل إن رسول الله بيه وهب ما بين جبلين من الغنم لرجل واحدء 
فرجع ذلك الرجل إلى أهله فقال إن محمّدا يعطي عطاء من لا يخشى 
الفقر. وقيل إن رجلا جاء إلى أبي عبيدة بن الجرّاح فسأله فرده» ثم 
جاء فسأله فأعطاه. فقال: الذي أعطاك والذي ردك الله عر وجل. 
` وقال ۰.26 . . محتاجا: ساقطة ل. 


۱۲ 


(۱۹) باب السوال وشرائطه ۱۳۵۰ 
فصل 

(۲۲) قال النبی بل : المؤمن لا يذل نفسه قیل : يا رسول الله 
وتا شب :قال توف IENE VUR‏ 
کل صوفی عوّد نفسه المیل إلى الاسباب عند وقوع الشدائد فانه لا 
ينفك من رق نفسه ولا یحمله الصبر. وسُّئل بندار بن الحسین عن 
السؤال وشرائطه فقال: جبل بنو آدم على الأكل والشرب والحاجت 
وضین لهم الرزق وأیروا بالتوكل» فمن توگل على الله کفاه» ومن 
لم يصح توكّله ابتلاه» فمن صبر ظفر» ومن ضعف سألء ومّن يسأل 
لفقره وضعف يقينه ويأخذ مقدار سد خلله كان من فقراء المسلمين 
وضعفائهم إن كان معدِمًا» وصدقه في سؤاله منجيه من عذاب ربّه 
ومن ايساك وله ما یغنیه خفت أن یخاصمه كل فقراء المسلمین 
يوم القيامة» یقولون: آخذت ما جعله الله لنا باسمنا ولم تكن منّاء 
ومن استغنی عن السوال آغناه الله عر وجل. ومن عرف الله لم 
يسأل غيره» ولذلك حرّم الله الصدقة على نبیّه عليه السلام لغناه 
بالله وحرّم النبيَ على الغنئ بماله وعلى ذي مرّة سوي غنيٌ 

بق 
(50) وقيل: وجاء رجل إلى عمر بن الخطاب فشكا إليه الفقر 
فقال: عندك عشاء ليلتك؟ قال: نعم» قال: لست بفقير. وقال آبو 
علی الجوزجانی : کل ما لا بد لك منه لا يشغلك عن آمر الآخرةء 
وكلّ ما أخذت من الدنيا فيه صلاح دينك فترکه فساد دينك» فترك ما 
لا بذ لك أخذه أخذ ما لا بد لك تركه. وقال بعض المشایخ: ما ذكر 
عن أحدٍ من أصحاب الصفة أنه سأل بحال ولا تعرّض' بل كان 
مرجعهم في کل الأحوال وشكايتهم إلى رسول الله ي دون غیره؛ 
وهو قول أبي عبد الرحمن . قال: وقد كره المشايخ لمن ادّعى تحقيق 


۱۳۹ کتاب البياض والسواد 


الفقر السوال بحال الا لفقير ذي عيالٍ لا برجم إلى كسب» أو عاجز 
عن کسبه لضعفه فحينئذٍ یحل له السوال. 


مه سا و 


(۲۸) وقال الحسین بن منصور: لیس في الدنیا حرفة آخس من 
الكدية» ولم یجعل الله في الكدية غتّی وانما هي سد الوقت» ولیس 
في الدنيا أجل من الكدية إذا لم يكن فيها نصيب للنفس» واقتداء 
الطوققة a e‏ ات ان اه تا و 
تملکون الأشياء ولا یملککم شيء' . وقال النبی بل : نما أنا قاسم 
والله المعطي . وقال يحيى بن معاذ: ربّما ریت الرجل يسأل الرجل 
شيئًا وهو يسأل ربّه» وربّما رأيته يسأل ربّه وهو يسأل غیره فلسانه 
يسأل ربّه وقلبه يسأل الخلق بطمعه. 


أ وقال الحسين... شىء: ساقطة ل. 


() وقال آبو عبد الله الروذباريٌ: من تحرّك برؤية تحريك 
الحقّ له أفضل ممّن سكن برؤية السكون من قوته. وقال الواسطی : 
إن العلم بالله سكت عن السوال لله. وقيل لصوفي: لِم تسأل الناس 
والخزائن بيد غيرهم؟ فقال له: لِمَّ أخطر بباله ولا يجري عليه من 
هلاكي وهلاك الخلائق' شيء ولا رزق لي قط والكون عنده أخسّ 
من أن يشعر به الا من جهة الشريعة. وقال بعض المشایخ: ما رأينا 
مريدًا سأل فأفلح» ولا مبتدئًا نام" فأنجح . وقيل إن السؤال لأهله غير 
محظور» والتعفف والاستغناء مدعوّ إليه مرغوب فیه. كما آن جمع 
المال والكسب غير مدعو إليه ولا محظورء وكما أن الفقر مندوب 
إليه فالتعقف والاستخناء مندوب الیه . 


" وملاك الخلائق: ساقطة ل || " نام ب: قام ق» ساقطة ل. 


(۱۹) باب السوال وشرائطه ۱۳۷ 


(۲۷۰) وقال یحیی : من استفتح باب المعاش بغیر مفاتیح الأقدار 
ول إلى المخلوقین. وقال الخلدي: سَعْيْ الأحرار لاخوانهم لا 
لانفسهم. وقال بعضهم : من شغله حب الله عن الاشتغال بغیره من 
المکاسب أو شغلته المعرفة عن کل شیء. فاذا أدّته الحال إلى طلب 
شيء فهو له مباح. وقیل: من ننه | اه علی الطاعة ومجانبة 
المعصية عن الاشتغال بالکسب فالسؤال له مباح . وقیل : كان بعض 
الصوفيّة ببغداد لا يكاد يأكل شيئًا الا" ببذل السوال» فشئل عن ذلك 
فقال : اخترت ذلك لشدة كراهية نفسي لذلك . 
' إِلّا: ساقطة ب. 


(۲۷۱) وقال محمّد بن خفيف: الانبساط سقوط الاحتشام عند 
ويطلب لافطاره كِسّرًا من الأبواب لا يأكل غيرها شينًا إلى وقت 
إفطاره من الليلة الثانية» ففطن به رجل فوضع بين يديه طعامًا فلم 
يأكل منه وفارق ذلك الموضع الذي عرف به ولم یرجم إليه بعد ذلك . 
وقال السريٌ: خير الرزق ما سلم من الآثام في الاكتساب والمذلة 
الرزق بطلبك وأمِرتَ بطلب الجنّة» فذهبت إلى ما أمر بطلبك فطلبته ' 


أ فطلبته : ساقطة ب. 


(۲۷۲) وقال بعض الفقراء : حم الفقیر أن لا يسأل الا في وقت 
الحاجة بعد الفاقة من غير عزم تقدّم ولا عقد تأخرء لسانه إلى الخلق 
متحرّك وقلبه بالحق متعلّق. وقال ابن بنان: كلّ صوفی یکون هم 
الرزق قائمًا في قلبه فلزوم العمل آقرب له إلى الله تعالی» وعلامة 


۱۳۸ كتاب البياض والسواد 


سکون القلب إلى الله أن یکون قویّا عند زوال الدنیا وادبارها عنه 
وفقده إِيّاهاء ویکون بما في ید الله أقوى وأوثق منه بما في يده. وقال 
أبو حفص : Ss‏ ابتلي بالطمع والخيانة ۳ وقال 
بشر: من كان فيه ثلاثة عَرٌ في الدنيا وشرّف في الآخرة» من لم يسأل 
أحدًا حاجة» ولم يجب إلى طعام» ولم بدك هذا وشوو ۶ 


" بسوء: ساقطة ب؛ وقال أبو حفص . . . بسوء: ساقطة ل . 


(۲۷۳) وحكي عن ممشاذ الدينوريّ أنه كان ربّما يقدم عليه 
جماعة من |خوانه الفقراء فکان يدخل السوق ویجمع في حجره كِسَّرًا 
من الدکاکین ویحمل إليهم. وقال بعض المشایخ: من سأل للضرورة 
فلا يأخذ إلا ما لا بد له من ذلك فان أعطوه الکثیر يأخذ منه حاجته 
ویخرج الباقي . وقیل : الأكل بالسوال آجمل من الأكل بالتقرّي» 
والفقیر إذا اضطرّ إلى السوال فکفارته صدقه. وقیل: من طلب 
الكفاية لخیره فهو مطيع» ومن طلب لنفسه فهو مضيّع» الا أن یکون 
عن دة وضرورت وللفقیر أن سال للفقیر ولا بحتط للنفسه كما أن 
الرسول ل كان يبال للفقراء وینهی عن السوال فون ذلك أن 
الوا وه نما هی مه ال الجرج لشف فأ ها إذا کان سا لعز 
فهو من التعاون على البرٌ والتقوی» ولیس ذلك من جنس السوال» 
ولو كان ذلك سوالا لكان النبی بي بحترز منه. 


' ولا بط ب ق: ويختط ل. 


(۲۷4) وقيل: كان بعض المشايخ في بلد غربة لم يأكل شيئًا حتّى 
كاد يتلف ولم يسأل» فقيل له في ذلك» فقال: منعني عن السؤال 
حديث النبئ كلِ: لو صدق السائل ما أفلح مَنْ رده» فکرهت أن 


۱۳۹ باب السوال وشرائطه‎ )١9( 


غيره باتهام» فعبد ثبت إيمانه بالحركة ويرى أن ذلك سبيل الطاعت 
وعبد يرى أن السكون اتم لحاله وأثبت له في أعماله يجد بذلك قوّة 
في إيمانه وزيادة في يقينه . 

(۲۷۰) وقيل: كان لذي النون صديق فقير فرآه بعد وفاته في 
المنام فقال: ما فعل الله بك؟ قال: وقفتٌ فقال لي: قد غفرث لك 
بتردادك إلى هؤلاء في رغيف يعذّبونك قبل أن يعطوك. وقال أبو 
الطیت: نم عفد إن ااافا وعلق ارزاقی فمره حك ف طلية 
وهو ساکن؛ ومرة يتحرّك هو في طلبنا ونحن ساکنون» ولو صرنا 
جمیعّا ساکنین ما التقینا» ولو تس كنا حميعا ما لحق آحدنا الاخر. 
وقال عبد الله بن منازل: لا خير فیمن لا يذوق طعم إهانة الرذ عند 
السوال. وقال ذو النون: لعن مددث يدي اليك واغبا لطالما کفیتنی 
ساهيًا » أقطع منك رجائي بما عملت يداي» حسبي من سوالي علمك 
وَإذا الشوال مع التّوالٍ وَرَنْمَهُ ‏ رجح الشوال وف کل توال 
فاذا ابثلیت بل وَجْهِكَ سايلا فابذله یلمتگرم الممُضال 

ولا پشتغل بالکسب ولا بالسوال الا من لا یعرف رازقه حقيقة . 


(۲۰) باب ذكر القوت وإيقان المرزوق بالرازق 


IED‏ كارع دیلقا الله ير فا 
وا کم (۲۹: 1۰). قيل في التفسیر : لا تحمل آي لا تذخر ولا 
تکسب ولا تحتال . وقال عر وجل : وَكُلُوأ ما ررقم الله علالا يبا 
(۵: ۸۸). قیل: رزقه الذي رزقك من غير حركة منك ولا 
استشراف» وهو الطیّب الحلال يحلّك محل الوعد ویطیّب قلبك 
ا ا ا 
ما اهم له» ومن لم يهتمّ للرزق سلم من الدنیا . وكان من دعائه كَل : 
اللهم ارزق آل محمّد قوت يوم بيوم. 

(۲۷۷) وقال آبو يعقوب النهرجوريّ: اختلف الناس في سبب 
الرزق فقال قوم: سبب الرزق التکلف والعناء» وهو قول القدريّة؛ 
وقال قوم : سبب الرزق التقوى» وذهبوا إلى ظاهر القرآن وَمَن یت الله 
بجع له مخرعا ویرزفه من ی (۷۵: 6۳-۲ وغلطوا 
في ذلك» والعلم عند الله أن سبب الرزق الخلق" لقوله عر وجل 
کم م ررقم (۳: ۰ فلم یخصن مؤمئًا دون كافر. وقال 
إبراهيم e‏ ا رزقي» یسوق إلى كما يشاء 
بلا حول ولا قر 
' الخلق ب ق: الخلقة ل || ' إبراهيم الخواص : ساقطة ل. 


(۲۷۸) وقال سهل : اطلبوا الرزق من التوكّل لا من الکسب. فان 


۱۳۰ 


(۲۰) باب ذکر القوت وإيقان المرزوق بالرازق ۳۱ 


طلب الرزق من الکسب سبیل العوامٌ. وقال بعضهم : لو كانت السماء 
طبقًا من حدید والأرض طبقًا من حدید لم تمطر السماء ولم تنبت 
الأرض» فالله تعالی یسوق إلى خلقه بلطفه ما تکفل لهم وضمنه لهم 
ولكنّ الجاهلین لا یعلمون. وقال يحيى بن معاذ: في وجود الرزق 
من غير طلب دلیل على أن الرزق مأمور بطلب صاحبه . وقیل : ان 
طلبت الرزق قبل وقته لم تج وإِنْ طلبتّه بعد وقته لم تجذه. وان 
طلبته في وفته گفیته . 


(۲۷۹) وقال آبو یزید: آبرز رجل من المریدین عند بعض العلماء 
خبرٌاء فقال العالم : من أين معاشه؟ فقلث : لم آشك في خالقه حتّی 
آشك في رازقه . وقال بعضهم : إن الله تعالی لا يطالبك بعبادة غدٍ فلا 
تطالبه برزق غد. وقال سهل : من ظنّ أن معاشه لسبب فقد انهم الله 
في وعده وأعظم الفرية عليه» ولا يصح لعبدٍ طاعةٌ حتّى يكون الله 
بسببه راضيًا قانعًا به. وقال الأنطاكيّ : من وثق بالله في رزقه لم يطلب 
الرزق قبل وقته' . وقيل لراهب: من أين تأكل؟ قال: ليس هذا العلم 
عندي ولكن سل ربّي من أين يطعمني ويسقيني" . وقال سهل بن 
وهبان: لا تكونوا بالمضمون مهتمّين فتكونوا للضامن متهمین وبعطيّته 
غیر وائقین . 


" وقال سهل... قبل وقته: ساقطة ل || " ويسقيني: ساقطة ق . 


(۲۸۰) وقال سفیان : لو أن السماء لم تمطرُ والأرض لم تنبت ثم 
اهتممث بشيء من رزقي لظننت أني. کافر. وقیل لبعضهم: من أين 
المطعم؟ قال: من عند المنعم؛ قيل له: وهل بالقرب من يأتيك 
بالرزق؟ قال: قد ضمن لي من لا تأخذه سنة ولا نوم. وقال محمّد 
بن الفضل: ليس شيء يمنع العبد من الاستقامة غير نفسه والاهتمام 


۱۳۲ كتاب البياض والسواد 


بها. وسّئل راهب من أين تأکل؟ قال: خالق الرحا يأتي بالطحن . 
وقیل للنوري: من آین تأكلون؟ فقال: لسنا نعرف الاسباب الذي 
يُستجلب به الأرزاق ونحن قوم مدبّرون. وقال ابن الجلاء: اهتمامك 
بالرزق يزيلك عن الحق ويفقرك إلى الخلق. وقال سهل (من 
الخفيف) : 


آنت رِيّي إذا شَرِبْتُ [من الما ع] وَقُوتي إذا اشْتَمَيْتٌ الطعاما" 


" وقال سهل. . . الطعاما: ساقطة ل. 


ا ور ی ی برج معاي 
نفسهاء قلت لها ا ماقف 6 قا ا 
بلغت هذا المبلغ فما أحوجني إليك ولا إلى غيرك؛ ؛ ثم قا مالك 
في حكاية الخليل عليه السلام واعظة إذ قال وَالَِْي هر و 
وَيَسْقِينٍ 55 ؟ وسئل بعضهم: من أين تأکل؟ فقال: أمّا 
الماضي فكانت الهدايا والصلات. وأمًا الباقي فلم أطلع في اللوح 
حتّى أنظر فيه . وصلی آبو يزيد خلف إمام فلمّا فرغ من صلاته قال له 
الامام: من أين تأكل؟ قال له آبو يزيد: توقف علی حتى أعيد صلاتي 
التي صَلَيتُها خلفك إذ ليس تعرف رازق المخلوقين 

(۲۸۲) وقال الجنید: لا تهتم لرزقك وقد کفیتّه» وأقبل على 
لاک لش لديف فان ات شوی رال ری الا تا وف 
لرجل: من أين تأکل؟ فكبّر وقال: إن الله يميت فرسًا قیمته عشرة 
آلاف درهم ویطعم الکلب فکیف ینسی الأسود؟ وهو آبو یزید. وقال 
بعض الامراء لبعض الشیوخ: من أين تأکل؟ فقال: لو كان من اين 
نی . وقال رجل لحاتم : ٠‏ من الكل يال ۶ © آلسماو انت 
وا رو رلك الما فقين لا سيق مُونَ (7: 7). قيل: حضر جماعة 


(۲۰) باب ذکر القوت ولیقان المرزوق بالرازق ۱۳۳ 


من القوم عند الجنید فلمّا آرادوا الانصراف قال لهم الجنید: إلى 
آین؟ فقالوا: نمضي ونطلب الرزق» فقال: لو علمتم أين هو 
فاطلبوه» قالوا : نسأل الله» قال: لو علمتم أنه قد نسیکم فاسألوه» 
قالوا : نرجع ونقعد على التوكّل» قال: تجرّبون' الله بالتول هذا 
شرك قالوا: فما الحیلة؟ قال : ترك الحیلة. 


نت نون ب: تحاربون ق ل. 


(۲۸۳) وقال سهل : آبی الله أن یجعل رزق المتّقي الا من حَيْتُ 
لا ت۱۵ ۳ وقال میدق علق الا اوی کر الا رراق: 
وقال نياف لولمه ,(13 قل لس این تال تفن لهج این خن 
يأكل الصبيّ في بطن آمّه» ومن حيث يأكل الحوت في البحر 
والوحش في البرّء ومن حيث قال الله عر وجل: وَيَرْرُقَهُ من حَيِتْ لآ 
يَحْتَّسِبٌ :٦٥(‏ ۳). وقال عيسى بن مریم عليه السلام: لا تهتم لغدٍ 
فان الله کل يوم يأتي برزقه» ومن اهتمّ لرزق غدٍ كُتب له خطيئة . وقيل 
لراهب : من آین تأکل؟ قال: من زرع لم أبذر پذره بَذرّه اللطيف 


رن 


(۲۸۶) وقال النبی ية لابن عمر: كيف بك إذا بقیت في قوم 
یجنون رزق سنتهم لضعف" الیقین فاذا أصبحتٌ فلا تحدّث نفسك 
بالمسای وإذا أمسيت فلا تحدّث نفسك بالصباح فانك لا تدري ما 
اسمك غدا. وقال کا لو أن عبدّا هرب من رزقه کهربه من الموت 
e‏ وق ای ان لا ملس توت دا 
فقال: لا بد ممّا لا بذ منه. وسئل النصرابافی عن القوت فقال : 
للنفس قوت إذا أحرزت اطمأنت» وللقلب قوت. وللسرٌ قوت 
وللروح قوت» فقوت القلب الطمأنينة» وقوت السرّ الفكرة» وقوت 


۳٤‏ كتاب البياض والسواد 


الروح السماع لأنه صادر عن الحقّ وراجع إليه» والقوت على 
الحقيقة هو الله تعالى لأنْ منه الكفايات. 


ES‏ ام ی 
لضعف ب : ويضعف ق› بضعف ل . 


(۲۸۵) وقيل لبعض الحكماء: من أين معاشك؟ فقال: من عند 
من ضيّق على من يشاء من غير علة» وأوسع على من يشاء من غير 
علة. وقال سهل: الضرورة للأنبياء» والقوام للصدّيقين» والقوت 
للمؤمنين» والمعلوم للبهائم . وقال ممشاذ: لو جمعت حكمة الاوّلین 
والآخرين وادّعيتَ أحوال السادة من الاوّلین والآخرين' فلن تصل 
إلى أحوال العارفين حتى تسكن سرّك إلى الله وتثق به فيما ضمنه لك . 
للنصراباذيٌ (من الطويل): 
إذا كُنْتَ قوت التَّفْسِ نم هَجَرْتَها فَكَمْ تب ال التي أَنْتَ قوتها 
سَتَبْقَى بقاء الب في الماء أَوْ كما یعیش ببَیْداء المهامه حوئها 


' وقال ممشاذ... والآخرين: ساقطة ل. 


() لابن شبرمة (من الوافر): 
فَنوعٌ النَّفْسِ يُعْقِبُّها زواخا ‏ وَجرص النَّمْسِ يُدني للهَوانِ 
وَلِيْسَ بزائٍ في لزق حِرْصٌ وَليْسَ بناقص مِنْهُ التّواني 
إذا:الرحمن سيب رزق كيك ا 'أتاه في التنائي والتداتئ 
قلا تفج طلات اررق وا علی [ما] كان من حَدّث الرمان" 
ومن عرف رازقه حقيقةٌ لا يرجع الا إليه ولا یسلك الا طریق 
الفقر . 


" لابن شبرمة. . . الزمان: ساقطة ل. 


(۲۱) باب الفقر وشرف الفقراء 


(۲۸۷) قال الله عر وجل : ترا الَِّينَ أحصِرُوأ في سبیل الله لا 
يَسْتَطِيعُونَ ضَرْيًا في الأَرْض» الآية (۲: ۲۷۳). قال بعضهم: هذه 
صفة الذين حبسوا أنفسهم عند الله من غير تعرّض ولا إظهار جزع إلا 
إلى الله عر وجلّ فاتقوا السؤال الا منه فارتقت بهم أحوالهم إلى حالة 
يستغنون بعلم الله لهم عن السؤال إيّاه» وهو آقل أحوال الرضا. 
وقیل : این أَحصِرُوأ في سَبِيلٍ اللو (۲ : ۲۷۳) الذين وقفوا مع الله 
بهممهم فلم یرجعوا منه إلى غیره» لا يَسْتَطِيعُونَ ضَرْبًا في الاْضٍ 
(۲: ۰)۲۷۳ لا یتحرکون لطلب الرزاق. 


الما م الس e‏ یمنعهم عر هممهم 
عن رفع حواتجهم الا" إلى مولاهم. ی سيم الجاهل أخهاء من العف 
(۲: ۰)۲۷۳ قال ابن عطاء: شيب الاي آغنياء في الظاهر وهم اشد 
الناس افتقارًا إلى الله عر وجل في الظاهر واستغناءً عن غيره في الباطن . 
تعْرفْهُم بسيماهُم (۲: ۰۲۷۳ قال: بطيب قلوبهم» وحسن حالهم 
وبشاشة وجوههم» ونور آسرارهم؛ وجولان أرواحهم في ملكوت ربهم 
وقال أبو عثمان: تَعْرِفهُم بسِيِمَاهُمْ (۲: ۰۲۷۳ بایثار ما یملکون مع 
الحاجة الیه. EY‏ لحان (۲: ۰6۲۷۳ قال الجنید: كلت 
آلسنتهم عن سوال من يملك الملك فکیف من لا یملکه؟ وقال رسول الله 
5 : الفقر آزین بالعبد من العذار الجیّد على خد الفرس 
۲ الا: ساقطة ب. 


۱۳۹ کتاب البياض والسواد 


(۲۸۹) وقال کل : اه اي عرقوي رانس اجه قاری 
ومن أبغضهما فقد أبغضني» الفقر والجهاد. وقال إبراهيم الخوّاص 
اه ال هی ان ارس نی ۳ 
المتقين» وزین المومنین؛ ومنية المريدين» وغنيمة العارفین» وحصن 
المطيعين» وسجن المذنبين» ومكفّر للسيئات؛ ومعظّم للحسنات» 
وفرع رجاتت تومل إلى ا ا ا 
ولایته من الأبرار. تفل آبو عبد ال بن الجلاء عن حقيقة الفقر فقال : 
اد کف تحال يوون بر الله 


(۲۹۰) وقال نصر الجماحی" : الفقر أوّل منزلة من منازل 
التوحيد. وسئل الجريريٌ عن الفقر فقال : لا تطلب المعدوم حتی 
تفقدَ الموجود. وسْئل رویم بن تحمل عن الفقر فقال : عدم کل 
موجود ويكون دخوله في الاشیاء لغيره. وسئل ابن ۰ الجلاء ء عن حقيقة 
الفقر فقال: هو أن لا يكون لك فإذا كان لك لا يكون لكث» ومن 
شيك الم بیکن لك لم EE‏ ذو التون هر OE NE‏ 
وقیل : المحتاجون كثير والفقر" عزیز . 


' الجماحی ب ق: الحمامی ل || " الفقر ب: الفقراء ق ل. 


(۲۹۱) وقال آبو بكر بن آبرویه : من طلب الفقر لثواب الفقر مات 
فقیرا » قیل : فلاي شيء یطلب؟ قال: وجوبا. وقال بعضهم: الفقر 
وقوف الحاجة على القلب ومحوها عمّا سوی الرت . وقیل : كمال 
الفقر في ثلاثة» في الغربة والصحبة والفطنة» آمّا الغربة فتکسر فیها 
الوا وأمًا مه لكان وی وأمّا الفطنة فتميّز ما یکون 
له مما يكون عليه . وقال أبو تراب النخشبی : حقيقة الفقر الغنى بالله . 


(۲۱) باب الفقر وشرف الفقراء ۱۳۷ 


وشئل بحیی بن معاذ عن الفقر فقال : حقیقته أن لا تستغني' إلا باه 
ورسمه عدم الاسباب كلها . 


" تستغني ب ق: يشتة ۲9 


(۲۹۲) وقال ذو النون: علامة سخط الّه علی العبد خوفه من 
الفقر. وقال الشبلی: حقيقة الفقر أن لا يستغني العبد بشيء دون 
الربّ. وسُئل عن الفقر فقال : أن لا تری في الدازین مع الله غير الله . 
وقال ذو النون: دوام الفقر إلى الله عر وجل مع التخليط أحبّ ال من 
دوام الصفاء مع العجب. وقال الجنيد: الفقر خلوٌ السرّ عن 
الأشكال. وقال: الفقر رفع الاختيار وإسقاط التمييز. وقال محمّد 
بن خفیف : الفقر عدم الأملاك والخروج عن أحكام الصفات. وقال 
الواسطی : الافتقار إلى الله عر وجل أعلى درجة المريدين» 
والاستفناء بالله أعلى درجة الراضين. 


(۲۹۳) وقال بعضهم: الافتقار إلى الله عر وجل غنی وعن 
والافتقار إلى سواه فقرٌ وذل . وقال أبو حفص : ما أعدّ الفقر إلى الله 
عر وجل وآذل الفقر الی الآشکال. وقال آبو عثمان المغربی رات 
في النوم كأنّ قائلا یقول : يا أبا عثمان احفظ الّه في الفقر ولو بقدر 
OY‏ ی ی الا ناد وه كله رم و فا ی 
الحسن المزین : الفقر أن لا یتعدّی الفقیر من الحاجة. وقال شاه: 
الفقر سر الله تعالی عند العبد فإذا کتمه كان أميئًا واذا آظهره سقط عنه 
اسم" الفقر. وقال آبو یزید: نودیت من سرّي: خزائننا مملوءة من 
الخدمة فان آردتنا فعليك بالذلة والافتقار. 


" اسم ب ق: رسم ل. 


۱۳۸ كتاب البياض والسواد 


(۲۹۶۵) وقال محمد بن عليّان' : الفقر لباس الأحرار والغنی 
لباس الابرار. وقال ابراهیم الخوّاص : الفقر صفوة الله بصفو بها 
الفقیر . وقال بعض الفقراء : الفقر استغراق القلب في بحر العدم بل 
تخلية السر عمّا في هذا العالم. وقال الجنید: الفقر یلیق بالعبوديّة 
قالش .نلق ا "قال هیزعت ا 0 الذي لا 
ل اليف فان جاوزت همته فاقته لم یستحق سم الفقر . 
وقال أبو محمّد بن ياسين' : سألث بعضهم e‏ 
حتّی صلی ثم ذهب فرجع عن قرب» ثم قال لي ام 
ولكن كان عندي ثلاثون درهمًا فاستحييثٌ من الله أن تکلم في في 
وعندي ذلك. فأخرجته ثم جلس أبو عبد الله فتکلم فيه. 


فن تق« عبلان له |" ناسین داق :شير ل: 


(۲۹۵) وقال سهل بن عبد الله: الفقر عرّ والمسكنة ذل. وقال 
المزيّن: كانت الطرق إلى الله عر وجل أكثر من نجوم السماءء فما 
بقي طريق الا طريق الفقر وهو أصمٌّ الطرق. وقال بعضهم: ليس 
الفقر تجريد الظاهر نما هو تجريد السرّء وهو أن يكون منزوع الارادة 
والرغبة والشهوة. وقال أبو يزيد: الفقر اختيار محمّد كلل وإشارة 
جبريل عليه السلام» ورضا الربّ عر وجل. للشبليّ (من مخلع 
البسيط) : 


CRETE‏ فان فقري علام دائي 


فصل 


(۲۹۲) قال علی بن سهل : حرام على کل من يسمّى من أصحابنا 


(۲۱) باب الفقر وشرف الفقراء ۱۳۹ 


الفقراء لأنهم أغنى خلق الله عر وجل . وقال أبو علی الروذباري : قال 
لي أبو بكر الزقاق: لِم ترکوا - الفقراء - آخذ البلغة في وقت 
الحاجة» قلتٌ: لأنهم مستغنون بالمعطي عن العطاءء فقال: نعم 
ولكن وقع لي شيء آخرء فقلتٌ: هات أفدني ما وقع لك فقال: 
لأنهم قوم لا ينفعهم الوجود إذ الله فاقتهی ولا يضرّهم الفاقة إذ الله 
وجودهم. وقال الجُنيد: علامة الفقير الصادق أن لا يسأل ولا 
یعارض فان عورض سکت . 


)4۷( وقال سهل بن عبد الله حين سّئل عن الفقر الصادق: لا 
يسأل ولا يرد ولا يحبس. وسئل إبراهيم الخوّاص عن علامة الفقير 
الصادق فقال: ترك الشكوى وإخفاء أثر البلوى. وسئل المزيّن عن 
الفقير الصادق فقال: الذي يسكن إلى مضمون الله ويزعجه دخول 
الارفاق عليه من أيّ وجه كان. وقال المرتعش: أعرٌ مجلس للفقير 
أن يكون مع الفقراء فإذا ریت الفقير يفارق الفقراء فاعلم أنه لعلّة. 
وقال أبو الحسين السیروانی : الفقراء هم ملوك الدنيا والآخرة. وقال 
النصراباذيّ: ينبغي للفقير أن يكون مؤتزرًا بالقناعة مرتديًا بالعفة. 

(۲۹۸) وقال المُسُوحيّ: الفقير الذي لا يغنيه النعم ولا يغيّره 
المحن. وسْتل رُويم بن أحمد عن نعت الفقير فقال: إرسال النفس في 
أحكام الله عر وجل. وسُئل بعضهم عن صفة الفقير فقال: هو أن لا 
یستغنی بغیر ره » ولا یکتفی بالدرجات والمقامات فی الدنیا وا لا رة 
كلّما ا الله كرامةً ازداد إفلاسًا وعطشًا وافتقارًا. J‏ الا 
علامات الفقير أن لو كانت الدنيا بأسرها أل هاش سر خی 
خطر بباله أنه لو أمسك منها قوت يوم ما صدق في فقره. وقال يحيى 
بن معاذ: حبٌ الفقراء من أخلاق المرسلين» ومجالستهم من أخلاق 
الصالحین؛ والفرار منهم من أخلاق المنافقين. 


۱۶:۰ كتاب البياض والسواد 


(۲۹۹) وقال المرتعش : ينبغي للفقیر أن لا یسبق همَتّه خطوته. 
وحیثما وقف قلبه یکون منزله. وقال الجنید: إذا لقیت الفقیر فالقّه 
بالرفق ولا تلقه بالعلم» فان الرفق یژنسه والعلم يوحشهء فقيل له : يا 
آبا القاسم وهل يكون فقیرّا ویوحشه العلم؟ قال: نع إذا كان 
صادقّا في فقره فطرحت عليه علمًا! ذاب كما یذوب الرصاص بالنار . 
وقيل لسهل بن عبد الله : ليس النبی بيه استعاذ من الفقر فقال : انما 
استعاذ من فقر النفس الذي مدح الغنی في ضدّهء فقال: الغنی غنی 
النفس. فكذلك الفقیر المذموم ودرجة الفقیر المحمود القناعق 
والقانع من يأخذ من الرزق" ما یکفیه والذي فوقه المتوکّل» وهو 
الذي لا يسال ولا پرد ولا بحبس. 


" علمًا: ساقطة ل || " الرزق ب ق: الرفق ل. 


(۳۰۰) وقال أبو بكر بن طاهر: من حکم الفقير أن لا يكون له 
رغبة» فإنْ كان ولا بدّ فلا تجاوز رغبثه كفايته. وقال أبو عبد الله 
المغربی : الفقير المجرّد من الدنيا وان لم يعمل شيئًا من أعمال 
الفضائل ذرّة مله أفضل من هؤلاء المتعبدين المجتهدين ومعهم 
الدنيا. وقال يوسف بن الحسين: آذل الناس الفقيرٌ الطموع والمحبٌ 
لمحبوبه. وقال يحيى بن معاذ: لا يوزن فى القيامة فقرك ولا غناك 
وائما پوزن صبرك علی الفقر :وشكرك علی الغنی» فتعالوا حتّی نصبر 
ونشکر والله المستعان. 


(۳۰۱) قال بعضهم: صدق الفقیر في فقره آخذ الصدقة ممّن 
یعطیه لا ممّن یوصل إليه» والحقّ هو المعطي على الحقيقة لأنه 
جعلها لهم» فمن قبله من الحقّ فهو الصادق في فقره لعلوٌ همته فيه» 
ومن قبله من الوسائط فهو المترسّم في الفقر مع دناءة همّته. وسئل 


(۲۱) باب الفقر وشرف الفقراء ۱:۱ 


الحسین بن منصور : مَن الفقراء؟ فقال : الذین وقنوا مع الحقّ راضین 
على جریان ارادته فیهم . وقال السیروانی : الفقیر مع الوقت فاذا تطلع 
إلى وقت ثانٍ خرج من الفقر. وقال آبو یعقوب السوسی: ليس على 
الفقیر غير ثلاث حفظ سره وآداء فرائضه وصيانة فقره. 


(۳۰۲) وقال السیروانی : دخلت آنا وفقیر معی إلى الشبل» فقال 
ناك آین تویدرن؟ قلنا: البادیق؛ قال نا : علی أي عکم؟ فقال 
صاحبي: علی" حکم الفقر» فقال الشبلی احذروا أن لا یسبقکم 
همتکم ولا يتأخر عنکم. وسئل الدفی عن سوء أدب الفقیر فقال : 
ذاك انحطاط من حقيقة العلم إلى ظاهر العلم . وقال : الفقیر هو الذي 
قد دم الاسباب من ظاهره وعدم طلب الاسباب من باطنه . ول 
النوريّ عن الفقیر فقال : الذي لا ينهم الله في الأسباب ویسکن الیه 
في کل حال. وقال آبو عبد الله المغربی: الفقیر الذي لا یرجم إلى 
مستند في الکون غير الالتجاء إلى من إليه فقره ليغنيه بالاستغناء به كما 
أعرّه بالافتقار إليه. 


' فقال لنا... على: ساقطة ل. 


)وكين عن الور عقن ا قال لو لكت الف رسد 
کل قشاع اماب قال السع اسر ران سا تاه فر للقي 
نما أراد به قلّة اليقين . وذکر الفقراء وأحوالهم عنده فقال الشیخ: هم 
جلوس تحت الغيب' وهو صعب لا یمکن ذلك الا بالانس بالله جلّت 
عظمته » ومن وجد الانس استراح. لعبد الله بن علی (من الطویل): 


أيا عاذلي لِم تجْفني وتلومني وترمقني توب العَداوة لاب 
إذا لت شيا من لذاذاتٍ عیشکم فلن ترني من بعد ذلك عابس 
رفیق وصَوّت طَيّبٌ ثم مسجد وَنَهْرٌ وخلقان وَكَسْرَة يابسن 


:۱ كتاب البياض والسواد 
فلت لت مقر خلت عالقا وت یو لت اسن 


ومن جلس على بساط الفقر فجفّظ الوقت عليه فريضة. 
' وذکر الفقراء... الغیب : ساقطة ل. 


(۲۲) باب ما قيل في الوقت وحفظه 


(۳۰۶) قال الله عر وجلّ: الیرم أكملت لَكُمْ دیتکم وََنْمَنْتُ 
عَلَيَكُمْ نِعْمَتِي الآية (: ۳). قيل: اليوم إشارة إلى الأزل» والاتمام 
إشارة إلى الوقت» والرضا إشارة إلى الأبد. وقال الواسطی : الأزل 
وال فاون هی a SNN‏ 
النبئ يِِ: لي وقت لا يسعني فيه غير الله. وقال الشبلی: ألف عام 
ماضية في ألف عام آتية هو ذلك الوقت. لا تغرّنكم الأشباح. وسُئل 
سهل : بم يستريح الفقير؟ فقال: إذا لم یر له وقتا غير الذي هو فيه. 

(۳۰۵) وقال أبو العبّاس بن عطاء: من علم أوقاته فاز ومن جهل 
أوقاته حاز. وقال أبو بكر الواسطی : حسّن أوقاتك وأيّامك لأن من 
ظا ال مجاهذة أرق ا وقال: تتحقق وقت الى 
استيعاب الأوقات. وقال سهل بن عبد الله : وقتك أعرٌ الأشياء فاشتر 
به أعرّ الأشياء. وقال محمّد بن موسى: كلّ وقت يكون الله 9 
فطلو ًا فهو سخرية الشیطان لأن الله لا يطلن بالأوقات والأوقات 
تطلب به. وقال الجٌنید: الالتفات إلى ما مضی كتغل عما هو ات 
فمن لم يعرف وقته فاته الوقت» والوقت عزیز إذا فات لم يُدرك. 


' أوفر النصيب ق: أوفد المغيب ب» أوفر المغيب ل. 


)۳٠١(‏ وسئل بعض الفقراء: ما الوقت؟ فقال: أن لا تلاحظ إلى 
ما قُسم لك في الازل ولا إلى ما تصير إليه في الأبدء وأن تحفظ 


۱:۳ 


١‏ كتاب البياض والسواد 


مراد الخ فيك بین النفشين + وقال آبو العثامن بن عطاء: أفضل 
الطاعات ملاحظة الحقّ على دوام الأوقات. وقال آبو عبد الله 
المغرین : آفضل الاعمال عمارة الأوقات بالموافقات. وسئل 
ال هل للمود. وقت؟ فقال : -وفتان لا عالت لهما». سکر 
وصحو. وقال عبد الله بن منازل: آفضل آوقاتك وقت تسلم فيه من 
هواجس نفسك» ووقت یسلم الناس فيه من سوء ظنك . 

(۳۰۷) وقال آبو عبد الله الحریع: لیس فی الدنیا شیء أعر من 
لبك وشن وخ شک فلگ عن ال شامدات شرت 
وضیّعت وقتك عن ممارسة آداب النفوس فقد ضیْعت أعر الاشیاء 
عليك . وقال بعضهم: في كلّ شيء مسامحة الا في الوقت» فان 
الاشتغال بغیر الله والسکون إلى جمیع ما خلق الله سبحانه في الوقت 
لیس فيه مسامحة» ولو تفس فى آلف سنة. وقیل : حفظ الوقت بحسن 
الآدت ان بها ر ا ا عات شیر 
الاوقات» وهو آن لا بطالع العبد غير د ولا یوافق غیر رده مولا 
یقارن غير وفته . 

(۳۰۸) وقال الشبلی: ليس في الوقت مزح. الوقت كله جدّ. 
وقال محمّد بن حامد: إذا سلم لك وقت من أوقاتك عن الغفلة فأعرٌ 
على ذلك الوقت أن تثبعه بما یخالفه فإنْ مخالفة الأوقات على المرء 
من اوشاع ااال رأس مالك قلبّك ووفتك وقد شغلت 
قلبك بهواجس الظنون وضيّعتَ آوقاتك بارتکاب ما لا يغنيك » فمتی 
يربح من خسر رأس ماله. وقال بعض الفقراء: الوقت قیام القلب 
فيما يرد بين النفسین» بل تجرید الهمّ عن الماضي والمستقبل . وقال 
الواسطی : غیبوبتك بنفس عدمك عن رؤية وقتك يمنعك من الشركة 
لرژية شيء مع رؤيته . 


(۲۲) باب ما قیل فی الوقت وحفظه ۱۵ 


(۳۰۹) وقال ابن عطاء: من تجرد فى وقته لوقته فاته وقته» ومن 
استقبل الوقت فاز بحظه. وقال الشبلی : آنتم آوقاتکم مقطوعة 
ووقتي ليس له طرفان. وقال مظفر القرمیسینی : أفضل الوقت للعبید 
حفظ آوقاتهم وهو أنْ لا یقضروا في آمر ولا یجاوزوا حدًا. وقال 
عبد الله: من اشتغل بالأوقات الماضية والاتية ذهب وقته بلا فائدة. 
وقال بعضهم: ينبغي للعبد أن یکون همّه تحت قدمیه. وقیل: 
ينبغي أن لا يهتم بحال مضی ولا بحال يأتي فیکون مع وقته في وقته 
لوقته . 


(۳۱۰) وقال الواسطی: جرد الوقت بتسریح وآفصح القول 
بتصريح . وقال: من تحقّق بالصفات فني عن الأوقات» ومن تحقّق 
الات شي التفرات «الفيناف برقال الوت عورت لا عم فياه 
وكسيا سريت رف نما وقيل: الوقت ما بين الماضي 
والمستقبل. وقال الجنيد: الوقت عزيزء إذا فاتك بالغفلة عن ذكر الله 
تعالى لا تلحقه أبدًا . وقال الشبلی : وقتى مُسرمد وبحري بلا شاطئ . 
وقال آبو عبد الله القرشی : أفضل الاعمال حفظ الأوقات عند 
الانفاس ورؤية الله في درا الأوقات ونسیان النفس". وقيل: من 


' وأفصح... والصفات : ساقطة ل || " وقال أبو عبد الله... النفس: ساقطة ل. 


(۳۱۱) وسئل الشبلی عن الغيرة فقال: غيرة البشريّة للأشخاص 
وغيرة الالهيّة على الوقت أن لا تضيّع فيما سوى الله. وقيل لابن 
الأعرابيّ: ما الذي ترضى من وقتك؟ فقال: وقت يجري الحقٌّ على 


مر ا ا کر مدو ا و ر رس موه و ر ت 
نَسَرْمَدَ وقتى فيك فهم مسرمد وافتیتتی.عتی فعدت مجذددا 


١.5‏ كتاب البياض والسواد 


وَكُلَي بكُلّ الكل كلا كله حَقَائِقُ حَق في وام مُخَلّدا 


ام 


لحرت آمري نادت بعري فصیرت خریبا فی البریة ركذا 
لا يعمر وقت الفقير الا بالجوع إذ الجوع مطيّته ووطنه. 


(۲۳) باب الجوع وفضل الجائع وفوائده 


(۳۱۲) قال الله عر وجلّ: إد تاذاه رب باواد المقدس طوّی 
e OE‏ ين عه ات من فیط رو E‏ 
النداء أبلغ . وقال آبو عثمان: طوی أيَّامًا قبل القصد ثم قصد 
طاويًا » فطوى الوادي المقدّسء فنادى ريّه على التقديس . وقال النبی 
كِ: من أحسّ من نفسه نشاطا فليذبها بالجوع والعطش'. وقال 
النبی عه : نوروا قلوبكم بالجوع وخشن اللباس. وقال ىة : 
سيّد الاعمال الجوع وسیّد القلوب التفگر. وذل النفس لباس 
الصوف. وقال ذو النون المصری: خضوع القلب في تجویع 
البطن . وقال سهل : لأن آترك من عشائي لقمة أحبّ ال من أن آحيي 
ليلة . 


(۳۱۳) وقال يحيى بن معاذ: الشبع آبا الکفر یکی . وقیل لابي 
پزید: ای شيء وجدت هذه المعرفة؟ قال: ببطن جائع وبدن عار . 
وقال ابن طاهر: لا ينبغي أن یکون على مائدة الفقراء الا آربع أوّله 
الجوع» والثاني العري والثالث الذل» والرابع الشکر" . وقال 
عیسی القصّارٌ: من أدب الجوع أن یکون الفقیر معانقا للجوع في 
وقت الشبع حتی إذا جاع یکون الجوع آنیسه. وقال یحیی بن معاذ: 
لو أن الجوع يُباع في السوق ما كان ينبغي لطلاب الاخرة إذا دخلوا 


۱:۷ 


۱۸ كتاب البياض والسواد 


الأسواق أن يشتروا غيره. وقال: الجوع على أربعة أقسام» للمريدين 
رياضة» وللتائبين تجربة» وللزهّاد سياسة» وللعارفين مكرمة. 


أ وقال ابن طاهر... الشكر: ساقطة ل. 


(۳۱6) وقال أبو سليمان الدارانی : الجوع عنده في خزائن مدّخرة 
لا یعطیه إلا لمن أجته خخاطة . وقال التفلیسی : كان الجنید والخواضصض 
جميعًا في المسجد وبهم فاقت فخ اي بقن اما فرأى 
فيهم آثر الجوع فقال لبعض الفقراء: قم معي» وخرج إلى السوق 
واشترى ما اشترى ودفعه إلى الفقير ليحمله» فلمًا بلغ باب المسجد رآه 
الجنيد من بعيد فقال: ارم وادخل. فأبّوا أن يأكلوا من ذلك الطعام 
ثم قال الخوّاص لصاحب الطعام : عظم مقدار الدنيا حتّى تجعل الفقير 
هنا 3 لسقا ماک وا داقو انها فان أو الحو نس وان يوا 
فقال : ما أقل ما نفتح للفقراء یوم الجمعة بشيء فقالوا: ۱ 
الشیخ؟ فقال: إن الجمعة عيد والفقراء في ضيافته والجوع طعامه. 
وقال : الطی مع الفاقة آفضل منه مع الوجود. 
' وقال التفلیسی. . . منها : ساقطة ل. 


(۳۱۰) قیل : وسمع شيخ من المشایخ رجلا من الصوفيّة یقول : 
آنا جانع» فقال له: کذبت. فقيل له: لِم قلت ذلك؟ فقال: لان 
الجوع سر من سر الله عر وجل موضوع في خزائنه ولا بضعه عند من 
يفشيه . وقال سهل : من جاع لم يقربه الشیطان بإذن الله إذا كان جوعه 
بعلم. وقال آبو سلیمان: خير ما أكون آبذا إذا لزق ظهري 
ببطني . وقال يحيى بن معاذ: لو تشفعتَ إلى نفسك بالملائكة 
المقرّبين والانبیاء المرسلین على ترك الهوی لرذتهم أجمعين» ولو 
تشفعت إليها بالجوع لانقادث لك وطاوعثك. وقال آبو الحسین 


(۲۳) باب الجوع وفضل الجائع وفوائده ۱1۹ 


کی د 33 ۱ 
! منزله ب ق: خير له ل. 


(217) وقيل إن لقمان الحكيم قال لابنه: يا بني إذا امتلات 
المعدة نامت الفکرة" وخرست الحكمة وقعدت الأعضاء عن العبادة. 
وقال الحسن البصريّ: كانت بليّة أبيكم آدم في أكلةٍ وهي بليّتكم إلى 
يوم القيامة. وقال الأعمش: ترى هذا البطن إن أهنتّه أكرمك وان 
أكرمته أهانك. وقيل إِنْ الحكمة تنزل بالليل فتدور لا تدخل الا في 
کب جائع ‏ عر وجل. ی اه ان شید 
جنانه ومن أراد الله لله آشبعه من رضوانه" . وقال سهل بن عبد الله : 
رأس كل برٌ بين السماء والأرض من الجوع» ورأس كل فجور بين 
السماء والأرض من الشبع . 


' الفکرة ب: الا | قال يحيى . . . رضوانه : ساقطة ل. 


(۳۱۷) وقال المظفر القرمیسینی : الجوع إذا ساعدته القناعة صار 
مزرعة الفكرة وينبوع الحكمة وحياة الفطنة ومصباح القلب . وقال 
ر الا اقم خوعه کالم عشحط فى دمه قن يي اضر ويج + 
وقال سهل : من جوّع نفسه بشرط العلم انقطع عنه الوسوسة» ولو أن 
تخت ا جوع نفسه بشرط العلم! لصار صحیخا. وقال : يُؤكل الطعام 
لخمسة آشیای. لحياة النفس» وقوام الروح» وتربية العقل» وإجابة 
العلم» والاتصال بالرب عر وجل» فحياة النفس وقوام الروح وتربية 
العقل لا يحجب عن مولاه. 


' انقطع . . . العلم : ساقطة ل. 


(۳۱۸) وقال الدقی : دخحلث على' عبد الله الخرّاز ولي أربعة أيّام لم 


۱9۰ كتاب البياض والسواد 


آکل» فقال: يجوع أحدكم أَيَاما فيصبح وينادي عليه الجوع. ثم قال : 
أيش يكون لو أن كل نفس منفوسة تتلف فيما تؤمّله عن الله ترى يكون 
ذلك كثيرًا؟ وقال أبو سليمان: لكل شيء صدأ وصدأ نور القلب شبع 
البطن . وقال ذو النون: ما آکلت حتی شبعت ولا شريث حتی رویت الا 
وقال سهل : المعلوم للبهائم» والقوت 
للمؤمنين» والقوام للصذیقین» والضرورة للأنبياء عليهم السلام. 

" دخلتُ على ب ل: دخل عليّ ق. 


(۳۱۹) وقال أبو يزيد: آسلمتني اليك فاقة لم تبق لي معها غيرك . 
وقال آبو سليمان الداراني: ما وجدتٌ للجوع ألما ميك أربعين سن 
فأخاف أن لا أؤجر على ذلك لا سس و سرت 
في أرضه يقوّي به أبدان الصديقين. ل ادا م شبعتم فاطلبوا 
الجوع ممن ابتلاكم بالشبع وإذا جعتم فاطلبوا 56 ممن ابتلاكم 
بالجوع والا تماديتم وطغيتم. 

(۳۲۰) وقال عبد الله الخراز: الجوع طعام الزاهدین والذکر 
طعام العارفین . لابراهیم يم الخوّاص (من الطویل) : 


و رن 2 و ۳ 
عصیت الله او هممت بمعصبة. 


صَبَرْتُ على بَعْضٍ الأذى رف کل 
وَجَرَّعنّها المُكروة حتّى ریت" 
ألا رت ل ساق للنَّمْسٍ جر 
سأصبر تفسي إن : في الضبر عرّها 


إذا ما مَدَدْتٌ الک تمس الغنى 


وداقعت عَنْ نمسي لِنَفْسي فَعَزَّتِ 
ولو جُرُعَيْهُ ججَمْلَةَ لاشْمَأَرَتِ 
وَيا وي تن بالتْمَزز ذلك 


وأرضى بدنيافي و مي تب 


إلى غير مَنْ قال «اشألوني» فَشَلْتِ 


ومن راض نفسه بالجوع بصدق الرياضة يصير إلى الأكل الذي 
يضرّه ويسقط من قلبه شهوة المأكولات. 


' تدرّبت ب ل: تجرّعت ق || 


' إذا ما مددث. 


.. فشلّتِ: ساقطة قق ل. 


(۲6) باب قولهم فى الأكل وعادتهم فيه 


(۳۲۱) قال اه عرٌ وجلْ: یا أیها الناس کلوا ما في الأزرض 
خلالا طا (۲: ۱۲۸). قال آبو عمرو الدمشقی: الطيّبات من الرزق 
هو کسر الفقراء الذین يأخذونها عن ضرورة وفاقة. وقال النبی ئلا : 
ما الصائم الصابر بأعظم أجرًا من الآكل الشاکر . وکان و يأكل على 
الأرض ویجلس على الأرض ويمشي في الأسواق وما أكل وحده قط 
ولا ضرب عبده. قال عبد الله بن عمر: كنا نشرب على عهد رسول 
الله ية ونحن قيام ونأكل ونحن نمشي. 

قال هبرق الك درف حفن الاکلین آن لاا عذال 
حلا لا وه ede‏ كنا ةا ابا EE‏ دا 
سنن كثيرة منها أن النبی كان يجيب الدعوة ويقبل الهديّة ويأكل من 
ذلك وليس بكسب له . وقال كِ: من لم يجب الدعوة فقد عصى الله 
ورسوله. قال: وليس من المدعوٌ في إجابته إلى الطعام كسب له 
فهذا في نظائر كثيرة» ومنه ما روي عنه في قصّة أبي الهيثئم' إذ كان 
معه أبو بكر وعمر» وقد آبان الله تعالى الردّ على الفريقين على من 
قال إن الكسب فرض وعلى من قال إن ترك الكسب فرض . 
آبي الهیثم ب ق: آبي الهیثم بن التیهان ل 


(۳۲۳) وقال الجنید: لو أن الدنیا بأسرها لرجل ما ضرته ولو 
مص نواةً بسرّه لضرته . وقال النبی ية : إن آسرع صدقة تصعد إلى 


۱۱ 


۱۲ كتاب البياض والسواد 


السماء أن يضع الرجل طعامًا طیّا ثمّ یجمع عليه ناسا من |خوانه. 
وقال علي رضي الله عنه: لأنْ آجمع إخواني على صاع من الطعام 
أحبّ إلى من أن آدخل سوقکم فابتاع نسمةّ فاعتقها" . وبلغنا آن 
عیسی عليه السلام مکث يناجي ريّه ستّین صباحًا لم يأكل فخطر بباله 
الخبز فانقطم عنه المناجاة» فإذا رغیف موضوع. فقعد عیسی يبكي 
لفقد المناجاة» فإذا بشيخ آظلی فقال عیسی : يا ولي الله» ادع الله لي 
فإنْي كنت في حالةٍ حطر ببالي الخبز فانقطع عتي» فقال الشيخ : اللهم 
إِنْ كان الخبز خطر ببالي منذ عرفتّك فلا تغفرُ لي. 

" وقال النبی. . . فأعتقها: ساقطة ل. 


(۳۲6) وذكر عمر بن عبد الله في كتابه وقال حمدون القضار : إذا 
قعدت على الأكل فاذكر وقت خروج ما تأكله منك للا تكون على 
أكله حريصًا وعلى فوته حزيتًا . وقال القنّاد: مَن طلب الطعام لغير 
القوام فقد احتكرء ومن احتكر فقد استکثر» ومن طلب الطعام لغير 
القوام كان انتفاعه به سقام. وقال الشبلی : وددث أن لو كانت الدنيا 
لقمةٌ والآخرة لقمةٌ أجعلها فى فمى حى أترك هذا الخلق معه بلا 
واسطة" . وقال" : ودوت أن الدنا باسرها لقمة فاضعها في فم طفل 
وآدع الخلق مع الله بلا واسطة. وقال آبو تراب النخشبی : بيني وبين 
الله عهد أن لا أمدّ يدي إلى حرام الا قصُرَّتْ يدي عنه. 


وا مد بلا واسطة : ساقطة ل || ' وددت أن لو. . . واسطة وقال: ساقطة ق . 


(۳۲۵) وقیل : كان حارث المحاسبی لا تمتذ يده إلى طعام فيه 
شبهة . وقال آبو عثمان خادم الکتانی: أصلحت للشیخ طعامّا في 
بعض اللیالی وترکته عنده ليأكلهء» فما زال عنده خمس لیال لا 
یتناوله» قال : فانبسطت الیه وقلت : ما لك أنها الشیخ لا تتناول هذا 


(۲۶) باب قولهم في الأكل وعادتهم فيه 0۳ 


الطعام؟ قال: أنسیث. وقال جعفر الخُلديّ: كان على طرف إصبع 
الواسطيّ عرق إذا مذ يده إلى طعام وفيه شبهة ضرب عليه ذلك 
العرق. وقيل: كان في طرف إصبع الوسطى للخلديّ عرق وهو 
ا 

١‏ ) قیل : ويل بشر إلى دعوة فوّضع بين يديه طعام» فجهد 
آن یمد يده فلم تمتدّ» ثم جهد فلم تمت ثلاث مرّات» فقال رجل ممّن 
كان یعرفه : إن يده لا تمتدّ إلى طعام حرام أو فيه شبهة» ما كان أغنى' 
مايه افو أن تفه فلا راتس إلى تفن رالا این وه 
الخراز : كان حالي مع الله عر وجل أن يطعمني في کل ثلاثة أيّام» 
قال فدخلت البادية فمضی علی ثلاث ما طعمت. فلمّا كان الیوم 
الرابع وجدث ضعفًاء فجلستٌ مكاني واذا آنا بهاتف یقول: يا أبا 
سعید أيّما أحبٌ اليك سبب أو قوی؟ فصحت وقلت: إلا التوبت 
فقمت من وقتي وقد استقللت» فمشیت بعد ذلك اثني عشر یومّا ما 
طعمت فیها ولا وجدث ألما بدلك. 


١‏ أغنى ب ل: أغبى ق. 


(۳۲۷) وقال أبو عبد الله الحصري: رأيتٌ إنساناء يعنى من 
الصوفيّة» مكث سبع سنين لم يأكل الخبزء Es‏ 
سنين لم يشرب الماء» ورأيتٌ من إذا مذ يده إلى طعام فيه شبهة جفت 
يده. وقال أبو تراب النخشبی: عرض علي طعام فامتنعت من أكله. 
فعوقب بالجوع أربعة عشر يومّاء فعلمث آني عوقبث فاستغثتُ إلى 
الله 'وتنت... وقال أبو الحسين بن بشار: أعرف رجلا منذ ثلائین سنة 
يشتهي آن يشتهي کی یقال : ما تشتهي؟ فما یجد کا يشتهي" . وقال 


السیروانی : كان عبد الله الصامت لا يدعو أحدًا إلى الطعام عند 


۱۹ كتاب البياض والسواد 


تنا 00 فقلت له يومًا: العلم یدعونا إلى عرض الطعام عند الأكل» 
: إن ن الخکم إلا لله (1: لاو (WV cl VY‏ 


" وقال أبو الحسين... يشتهي: ساقطة ل. 


SOTA)‏ ی قينا امول الا اه يقول ديت 
عشرة أَيّام لم آكل شيئاء ثم قدم إليَ الطعام فکنت آكل بإصبعين» 
فقال لي صاحب الطعام: استعمل السنّة وگل بثلائة أصابع. وقال 
بعض الفقراء: إذا ریت الفقير ترك الطعام فاعلم أنه من مفازة 
الفکرق وإذا رأيته رجع إليه فاعلم أنه فى حديقة المعرفة. وقال 
إبراهيم بن شیب : ا سنه ما آکلث شيك | بشهوتي . وقيل 


ا يا أبا سعید » اتك تنفه 1 فقال : 2 


أ وقيل للحسين . . . سرف: ساقطة ل . 


(۳۲۹) وقال رُويم: لم يخطر بقلبي ذكر الطعام منذ عشرين سنه 
حتى يحضروا. وقال الحسين: آدرکت أقوامًا يأتي على أحدهم 
تسعون سنة ما اشتهى على أهله شهوة طعام. وقال النبی بي : المؤمن 
يأكل فى معاء واحد والكافر يأكل فى سبعة أمعاء. وقال أبو بكر بن 
E‏ برعا الحاو اع مسا طم وي جود لقره 
يأكل بأمعاء الطبع » والكافر يأكل بأمعاء الحرص. وقال يحيى بن 
معاذ: من اهتم بعشائه لم يتهنّاً بغدائه . وقال الجنيد: من النذالة أن 
يأكل الرجل بدینه. 


(۳۳۰) وقال أبو الحسين السيروانئ: القرّاء يأكلون بالأديان 


(۲6) باب قولهم في الأكل وعادتهم فيه ۱9۵ 


والفقراء يأكلون بالحال . وقال جعفر الخلدی: إذا رأيتٌ الفقیر يأكل 
كثيرًا فاعلم أنه لا یخلو ذلك من إحدى ثلاث اما لوقت مضی. أو 
لوقت مستقبل» أو لوقت هو فیه. وقال الشبلی: لو كانت الدنیا لقمة 
في فم طفل لرجمت ذلك الطفل . وقال ابن عطاء: من أكل الطعام 
لغير قوام كان انتفاعه به سقام' . وقال السیروانی: لو كانت الدنیا في 
فم فقیر ما ضرّته. وشئل آبو عبد الله الروذباري عن الاکل الذي لا 
يضر فقال : أن لا يأكل بشاهد الشهوة ويأكل بشاهد تنفیذ القدرة. 


(۳۳۱) وقیل للواسطی : قد كان النبی تا يأخذ الحظوظ فقال: 
لیس الآكل للشيء قهرًا کمن أكل الشيء وقد قهره. وقال یوب 
الحمال : رأيت آبا عبد الله بن الجراح يأكل فالوذج» فقلت: تأكل 
الفالوذح وأنت تأمرنا بترك الشهوات؟ فقال: آنتم إذا لم تروه 
تشتهونه؟ فقلت : نعم فقال: وإذا آکلتموه آکلتموه بشهوة؟ قلت : 
نعم» قال: فليس آنا کذلك . قيل: وکان عتبة الغلام تلمیذ يزيد بن 
هارون وکان يأمره أن لا يأكل التمرء فدخلت ام عتبة يومًا على يزيد 
ابن هارون وهو يأكل التمرء فقالت: يا رجل أتأمر ابني أن لا يأكل 
التمر وانت تاکله؟ فقال: إن ابنك یشتهی أن یأکل التمر را التمر 
يشتهي أن اکله. ۱ 


(۳۳۲) وقال المزیّن : آقمت في البادية سبعة أيّام ولم أطعم شيئًا 
فأضافني رجل في بعض المنازل فقدم ال خبرّا وتمرًا فلم آقدر على 
أكلهء فلما كان اللیل اشتهیته فأخذتٌ نواة آعالج بها فتح فمي 
فضربت النواة ستي فقالت صبيّة من البیت يا آبي لم يأكل ضيفنا 
الليلة» فقلث: يا سيّدي بي جوع سبعة یام ثم تفص علي وعزنك 


لا ذقتّه. وقال أبو سليمان الدارانی: من أكل ليسرٌ أخاه لم يضرّه 
آکله» إن عامل الله لا يخيب على حال إِنّما يضرّه إذا أكل بشهوة 
نفسه . وذكر عن رُويم بن أحمد أو غيره أنه قال : لم يخطر ببالي ذكر 
الطعام الدع غ ۱ 


(۳۳۳) وقال رجل لبشر: لا آدري بای شیء آکل خبزي قال: 
اتقو تماق CS NS‏ احم القن فير لجا 
أآكل؟ فقال: إِنْ لم تشتق' نفسك إليه فکل. وقال جعفر الخُلديٌ: 
هذا الأكل بعد الأكل الذي ترون بأصحابنا يقال له الجوع المقرمط . 
وقال أبو عمر الانماطی وجعفر بن محمد: كنا يومًا حوالى إبراهيم 
الخوّاص والنوري جالس إلى جنبه» فأقبل بعض القوم وسأل 
النوريٌّ: كيف يتناول هؤلاء القوم الطعام؟ قال النوريٌ: تناول الأبرار 
في دار القرار» ثم آقبل على إبراهيم الخوّاص وسأله في ذلك» فقال: 
تناول العلیل الدواء يُرتجى به الشفاء قال: فقمنا ودخلنا على انم 
القاسم الجنید فأعدنا عليه العبارتین» قال: بلی» آمّا آبو الحسین 
فأخبر عن مشاهدة حقيقت وأمّا آبو اسحق فأخبر عن حال مجاهدة" . 


" شى اف ق اق ل "١|‏ و 


(5") وذكر عند أبي الورد أن الصوفيّة يأكلون الفالوذج» فقال: 
لا قدر عند الله لمن عنده قدر لما لا قدر له عند الله عر وجل . وقال 
سريّ السقطی : من النذالة أن يأكل الرجل بدينه. وقال ابن الجلاء: 
حشلت هديا رسول الله عله وت فاق فقدمت إلى القبر وسلحث علی 
النبی بيه وعلی ضجیعیه. ثم قلت: يا رسول الله بي فاقة وأنا ضيفك 
که حيك ومنت بون اکرو و انا بالك علا بجا ا وف ال 


رغيف خبز» فأكلتٌ نصفه » فانتبهت فإذا في يدي نصف يكم 


(۲۶) باب قولهم في الأكل وعادتهم فيه ۱۹۷ 


(۳۳۵) وقال الجنید: وافی أبو حمزة البغداديٌ من مكة وعلیه 
غناء السفر: فسلخت ا و فقال: سکباجة وعصيدة تحليني 
بهماء فأخذت يكوك دقیق وعشرة آرطال دیس وعملنا له عصيدةً 
سكاع رووا اد لا و الدان واسلت. ا 
فدخحل وأکل کله فلا فرغ من آکله دحلث ا وقد أت علی كلس فقال 
لي: يا آبا القاسی لا تعجب فهذا من مكّة الأكلة الثانية. وقال 
الجنید : مواكلة الاخوان رضاع فانظروا من تؤاكلون. وقال سهل بن 
عبد الله: من عرف الخبز عرف ربّه» ومن أحبّ الخبز لم يحب الله. 
وقال: متی" لا تهتم بالخبز لا تعبد ربّك» وصار الخبز آلهة أقوام 
وذلك من سوء ظنهم برهم بسبب خبزهم. 


۱ 5 7 ۲ 7 
حيّر ب: جیزی ق ل || متی ب ق: حتی ل. 


(۳۳۲) وقال الواسطی : خلق الله سبحانه وتعالی آدم بیده» ونفخ 
فيه من روحهء وأسجد له ملائکته» وعلمه الأسماء کلها. ثم قال 
سبحانه إِنَّ لك ألا تجوع فیها وَلا تَعْرَى (۲۰: ۰۱۱۸ عرّفه قدره لعلا 
يعدو طوره. وسْتل الروذباري: آیهما آفضل الجوع آم الشبع؟ فقال 
الجوع یوجب الصبر. والشبع یوجب الشکر» وآجمع العلماء بالحق 
المشیرون إلى الله عر وجل بلسان الصدق أن الشکر یسبق الصبر في 
جریان الجهد والسرّء فد فضل الشکر على الصبر على فضل الشبع 
على الجوع. وقال بعضهم: خرح الشبلی من منزله یوما عليه خرق 
وأطمار فقيل له: ما هذا يا آبا بکر؟ فأنشد یقول (من الطویل): 


UPS ETE‏ ود را وكات اناا ان وا 
یرما رانا في القرید نذشها. وَیومّا رانا ذاكل الاح یابسا 


ومن أكل رزق الله صرفا كان عبدًا لله صدقًا . 


(o)‏ باب ذکر العبد ومعنى العبودية 


(۳۳۷) قال الله عر وجل: إِنْنِي آنا الله لآ 
(۲۰: ۱6). قال الواسطی: أيْ لا تشغل قلبك بغيري بقولك أو 
فعل» ولا تكن من آبناء الافعال والآعمال والدهور» وکن من آبناء 
الأزل والأبدء مطالعًا لما سبق من الأوّليّة وجری لك في الآخريّة. 
و :وه لاإ كن هر SEN ONES‏ 
الج دا 218 EE OF‏ ف 
ايوم ولا شم تَحْرّنُونَ (8۳: 3۸). وقال اللبی 44: یر بين أن 
أكون نبیّا ملكا أو نييًا عبدّاء فأشار ال جبریل أن تواضعْ» فقلتٌ: بل 
نبا عبدًا أشبع يومًا وأجوع يومًا. وقيل اه عليه السلام صلی حتّى 
تورّمت قدماه» فقيل له: يا رسول الله» أليسَ قد غفر لك ما تقدّم من 
ذبك وما تأخر؟ قال: آفلا أكون عبدا شکورا. 


" وقال الله... عبدا: ساقطة ب. 


(۳۳۸) وقال آبو حفص النيسابوري : العبد القائم إلى آوامر سيّده 
على حدّ النشاط حيث جعله محل آمره. وقال آبو العبّاس ين عطاء: 
حقيقة العبد الذي لا مُلك له . وقال آبو محمّد الجريري : حقيقة العبد 
هو أن یتخلق بأحلاق ریّه. وقال آبو عثمان الحیری: العبد الذی لا 
يملك شيئًا ولا يذعي لنفسه شيئًا . وسُئل الجنید : متی یعلم العبد أنه 
عبدٌ؟ فقال: إذا كان عن كلّ ما هو دون الله حرًا فهو عبد. وقال 


10۸ 


محمّد بن الفضل : تفسير العبد في حرفين» أن لا يدعي شيئًا غير 
دعوى ربه» ولیس للخلق فيه دعوى 

(۳۳۹) وقال آبو عثمان: العبوديّة اتباع الأمر على مشاهدة 
الامر. وقال كله تحن معاشر الانبیاء ما ترکنا دة فلذلك سماه 
الله عر وجل عبذا. وقال ذو النون: لا یزال العبد متردَدا بين الفقر 
والفخر إذا ذكر الله افتخر وإذا ذكر نفسه افتقر . وقال ا إذا 
ظهر على العبد صدق اللجاً هابه أهل الارض والسماء. وشئل ذو 
النون عن العبوديّة فقال: أن تكون عبده في كلّ حال كما أنه رّك في 
کل حال. وقال الجريري : هم قر نوع العم عزيز. وقال 
الح لا تکون عبد الله حقّا وأنت لشيء دونه مسترّقًا . وقال: لا 
تكون عبدًا بالكليّة حتى لا تبقى عليك من غير الله بقيّة. 


۱ حتّى. . . بقيّة: ساقطة ل . 


(۳۶۰) وقال عبد الله بن محمّد: العبد عبد" ما لم يطلب خادمًا 
يخدمه فإذا طلب خادمًا فقد ترك آداب العبوديّة. وقال الواسطی : 
اف عات أنه تست ال و ا وفال کارت : 
ا ص ل ا ب عن 
ولا نفعًا. وقال عبد الله بن منا لك یه اضطرار لا اختيار فيه . 
وقال: أنت تظهر دعوى 9 وتضمر أوصاف الربوبيّة 


(۳۶۱) وقال جعفر: کن عبدًا لله خالصًا تكن من الأغيار حرًا. 


وقال التفليضية:: العايد 2 العبادة متعوب » والعارف بشوقه يذوب» 
والعابد يعد الركوع والسجود؛ والعارف يفتخر بالمعبود' . وقال عبد 


۱3۰ كتاب البياض والسواد 


الله الخراز : العبد هو العاجز عن درك منیته الا من جهة سیّده. وقال 
لتقي رها اله توا( و 
کی او ارس U e EE E‏ 
الواسطي : کل من خدم من أجل عل فالآفة مصحوبة» ومعاملة عامة 
أهل الجنّة وخواضهم على الطبع لقوله ال A‏ خر 
باه ان رَه وَالَّذِي بت لا يرح إلا تکدّا (۷: ۵۸). 


و في الغیوب ق» وقال التفلیسی . . . بالمعبود: ساقطة ل. 
فصل 

(۳۸۲) قال آویس الفَرَن: لو أئك عبدت الله عبادة آهل 
السموات والارض لا تقبل منك حتّی تصدقه قيل: وکیف أصدّقه؟ 
قال : أن تکون آمنًا بما تكفل الله لك . وقال ذو النون : قوم عبدوا الله 
سرّا فأوصلهم إلى سرّه. وقیل: استوصی رجل عامر بن عبد الله 
فقال : تقرّب إلى الله بالصمت والحزن والتفكّر فإك إن فعلت ذلك لم 
تدع للعابدين مقامًا . وقال الواسطی : آزیلوا الخطرات عن السرائر 
فانه خير من الاجتهاد والعبادة» فأما إذا اديت ألف ركعة على صفائها 
وزينتها ثم إذا فاتك قطعة تلوّنت عليها ألف تلوينات فكأنك لم تؤمن 
تال 

(۳6۳) وسُئل رویم بن أحمد: متی یتحقّق العبد بالعبودیة؟ فقال 
إذا أسلم القیاد من نفسه إلى ربّه وتبراً من حوله وقوته وعلم أن الكل 
له وبه. وقيل لسهل بن عبد الله: متى تصمٌ العبوديّة؟ قال: إذا ترك 
التدبير. وقال أبو عبد الله الدينوريٌ: اختيار الله لعبده مع علمه بعبده 
خيرٌ من اختيار العبد لنفسه مع جهله لريّه. وقال أبو يزيد: إن الله 
يرزق العباد الحلاوة» فمن أجل فرحهم بها يمنعهم حقائق القرب. 


(۲۵) باب ذكر العبد ومعنى العبوديّة 1۱ 


وقال الحسن : لست أعلم درجة في العبادة أبهى ولا أعلى ولا أوصل 
إلى الاخرة من درجة الرضا. 

(36) وقال الواسطی: الود مشاهدة ال بالق حتّی لا 
يش للحوادث علیه عامر ولا لقوادح السر علیه آثر» بل الود 
ملاحظة الحقّ على دوام الأوقات بالفناء على سرمد الطاعات . 
وقال وهب : نظر عیسی عليه السلام إلى رجل نائم فقال : يا نائم قم 
واعمل لربّك فقال: آنا في عمل ربّي» قال: وما عملك؟ قال: 
اعتزلت الناس بسزي» قال عیسی : لم تحوّلت من الشمس إلى الظل؟ 
قال: من هوان الدنیا علی ما آکترث بشمسها ولا آرغب في ظلهاء 
قال عیسی : خذ يا ابن مریم ممّن هو أفقه منك . ۱ 


: الطاعات ب: الساعات ق ل. 


(۳۵) وقال الواسطی : لا تكونوا من بنى المبادرات والمقابلات 
بالطاعات» وكونوا من الستى:والازل والأبد. وقال: من ترك 
الطاعات کفر» ومن اتی بها توب وفخر. وقال وجل لأبي يزيد: ا 
لا أجد للطاعة لذةء قال: لأنّك تعبد الطاعة لا الم اعبد الله حى 
تجد للطاعة لذْة. وقیل للحسن : إلى لا آجد للطاعة لدى قال: لعّك 
ENE‏ ی NAO‏ وتان هد 
العبد » فمن الله عر وجل المحبوب والمكروه» ومن العبد الطاعة 
والمعصية» فمن كان في محبوب الله شاکرّا كانت طاعته مقبولت ومن 
كان في مکروه الله صابرّا کانث معصیته مغفورة. 

0 وسّثئل آبو الحسین النوري عن العبوديّة فقال: مشاهدة 
الربوبيّة. وقال الواسطی : العبوديّة أنْ تری الأشیاء كلها ملكا لله 
بالله ظهورهاء ومن الله قوامهاء وإلى الله مرجعها . وقال النهرجوری : 
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العابد يعبد الله تحذیرا» والعارف يعبد الله تث ا والعالم يعبده 
خائفا وراجیا. وقال الواسطيّ: إذا ابتهجت السرائر بالربوبية 
انقصمث عند ذلك كل العبوديّة' . وقال الواسطی أبو العبّاس: عبد 
مقهور وعمل مقدور وهو في ذلك غير معذور. وقال بعضهم: لولا 
قهر العبادة لكان جولان ذكر الربّ في محل الايمان أفضل من كل 


می 


' وقال النهرجوريٌ. . . العبوديّة: ساقطة ل. 


(۳۶۷) وقال علي بن الموفق: الله إن كنت تعلم أثْني أعبدك 
خوفا من نارك فعذبني بهاء وان كنت تعلم ثي أعبدك طمعًا في جننك 
فاحرمنيهاء وإِنْ كنت تعلم أنّي أعبدك حبًا متي لك وشوفا إلى وجهك 
الکریم فامنحنیه مرّة واصنع بي ما شئت . وقال ابن عطاء: من شهد 
من نفسه نفسّا فى الطاعات كان إلى العصیان قرب لان العصیان من 
ال وقال لابی پزید : لو عرف العابد هة اله عليه 
فیما أخله لعبادته و لعبادته في جنب ما ی 
وجل وقال آبو حفص: لا تکون عبادتك سما لا ف تکون ريا یستعبد 
عندة. 


(۳6۸) وقال أحمد بن خضرويه: في الحرّيّة تمام العبوديّة وفي 
تحقيق العبوديّة تمام الحريّة. وقال أبو بكر الورّاق: من خرج عن 
قالب العبوديّة صُنع به ما يُصنع بالآبق. وقال الواسطی: العبد لا 
تزول عنه العبوديّة ولا ينقضي به المزيد من الله عر وجل لأنه في كل 
وقت للعبد شروع وورود على مزيد من عند الله تعالى» فالشروع عبادة 
والمزید زيادة. وقال ذو النون: العبودية رفض المشينة الآن العبد لا 


مشيئة له فانه لا پملك» كذلك ذكر الله تعالى عبدًا مملوكا لا يقدر 
على شىء. فقال أيضًا' : إذا لم تكن فى عملك تحت e‏ 
المخلوقين ولا مخافة ذمّهم فأنت عبد مخلص . 


أ العبوديّة رفض... أيضًا: ساقطة ق ل || " حمد: ساقطة ب. 


)٤۹(‏ وقال الجنيد: گن متعبّدًا في باطنك مع الله عر وجل 
روحانيّاء وكن متعبّدًا في ظاهرك مع الخلق جسمانیّا» فانك إن 
فارقت الخلق بظاهرك فارقت الجماعة. وان خالطتهم بباطنك 
افتتنت . وقیل : مر عیسی عليه السلام على رجل نائم فقال له : يا عبد 
الله لم لا تقوم فتعبد الله؟ قال: قد عبدت ربي بأحبٌ العبادات إليه 
قال: ما هو؟ قال: ترکت الدنیا لأهلهاء قال: فم فقد فقت 
العابدين . وقال الواسطی: العبادة بتمامها ورتبتها لا تکون إلا 
بشبتين» قطع المشیتة" وقطع السبة وقطم السبة سهل في الالفاظ 
ممتنع عن الألحاظ لانه يريد آن یقطع ما لیس بجائز أن يُقطع. 


' قطع المشيئة : ساقطة ق» قطع النسبة ل. 


(۳۹۰) وقال محمّد بن الفضل : اما الأشياء تحسن وتجمل وتتم 
بالقبول» فالبدو كان منه والتمام عليه وهو القبول فلو لم یقبل 
لتلاشی عمل العاملین. وقال آبو الحسين الزنجانی: آصل العبادة 
على ثلاثة أركان» العين واللسان والقلب» او ا واللسان 
بالصدق والقلب بالفكرة. وقال يحيى: وجدت الناس فى العبادة على 
أربع منازل» غافل يعبده على العادة» وتائب يعبده 5 الرهبةء 
وزاهد يعبده على الرغبة» والصديق يعبده على المحيّة . وقال الجنيد: 
العبوديّة خارجة من الأفعال والأحوال ولكنّها موجودة تحت 
الخفيّات. 
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(۳9۱) وقال الواسطيئ: العبوديّة جوهر'ء تظهرها الربوبيّة. 
وقیل : مدن قيوانة أن لذ وري لسن E‏ كما بل 
یری الاملاك لسيّده ویری نفسه مملوكًا محکومّا علیه» وتکون هذه 
الرژية رژية يقين لا رؤية خبر. وقال السلامی: حقيقة العبودية تسلیم 
الامور للربوبيّة. وقال آبو تراب: لیس من العبادات شيء آنفع من 
إصلاح خواطر القلوب . وقال: الکیّس من عمال الله من حفظ حده 
مع الله وترك العلم يجري مجراه. وقال: محل العبادة محل البدن 
ومحل العبوديّة محل الروح. والعبادة إقامة الامر والعبوديّة الرضا 
بالحكم . 


١‏ 1 ا 
جوهر ب : جوهرة ق ل. 


(۳۰۲) وقال آبو عبد الله النباجی: أصل العبادات فى ثلاث أن 
هه لقع سيد فوا و ی کب 
حاجة. وسئل سهل بن عبد الله: أي منزلة إذا قام العبد بها قام مقام 
العبوديّة؟ قال: إذا ترك التدبیر والاختیار. وقال ابن عطاء: القرآن 
كله شيئان» أدب العبوديّة وتعظیم حقّ الربوبيّة. وقال يحيى : العبودية 
مخزونة ومفتاحها الدعاء وآسنانها لقم الحلال. وقال الجنید: 
IT‏ فان بو ای الحو ات اس ان 
العبد لا مشيئة له لأنه لا يملك ضرًا ولا نفعّاء كذلك ذکر الله تعالی 
عبدًا مملوكًا لا يقدر على شيء. 


` ترك ب: رفض ق ل. 

(۳۵۳) وقال سهل بن محمد: الهی إن عرفناك حير قا وان 
جهلناك عذییّنا» وان قصدنالك آتعبتنا وان ركا ارجا فکیف 
الطریق إلى رضاك. أم كيف السبیل لنا إلى مراعاتك؟ فإذا هتف 


(۲۵) باب ذكر العبد ومعنى العبوديّة ١‏ 


هاتف: يا سهل» مهما أسقطت عنك الاعتراض على الله عر وجل 
فقد وصلت إلى حقيقة العبوديّة . وقال الجُنيد: العلم أن تعلم قدرّك 
ومن عرف قدره هانت عليه العبوديّة. وقال الواسطی : مَنْ لم ینس 
العبوديّة بالربوبيّة والربوبيّة بالأحديّة لم يفنَ عن شاهد نفسه بشاهد 
الحقّ'. وقال الواسطی: المعارف قواصمء والعبادات عواصم 
فلأن تکون مقصومًا عن شاهدك خير من آن تکون معصومّا في 
شاهدك والمعصوم محجوب عن" الحقيقة» والمقصوم مکشوف له 
آثار الحقیقة» فشتان ما بين المنزلتین . 


" وال العنيد» امك الو ساقطة ل || ' محجوب عن ب: محجوبك ق. 


(۳۵۶6) وقال عبد الله بن منازل: من لمْ یذق طعم العبوديّة فلا 
عيش له. وسّئل حمدون عن العبد فقال: الذي يعبد ولا يحبٌ أن 
يُعبد. وقال أبو حفص: العباداث في الظاهر سرور وفي الحقيقة 
غرورء لأنَ المقدور قد سبق فلا يُسَرٌ بفعله الا مغرور. وقال أبو بكر 
الواسطيّ: لا تعبده لأجل العوض فائما تعبد نفسك» ومن عبده من 
حل لا مرفي SE‏ ومن خدمه لاه استحقّ الخدمة فهى 
NOE‏ وش یه ديه اه ل تا ع1 لا هرن 
أرفع منه» ومن خدمه غائيًا في خدمته فانيًا عن فنائه برؤية قيام الله عر 
وجلّ في الأمور كلّها' فقد أصاب. 


خدمه غاتيًا. . . كلّها: ساقطة ل. 


(۳۵۵) وقال أبو عبد الله المغریی : من ادّعی العبوديّة وله مراد 
باق فيه فهو کذاب في دعواه» إِنّما ف العبودیّة لمن نكن مراداته 
وقام بمراد سيّده ويكون اسمه ما سُمّي به ونعته ما خلي به» إذا دعي 
باسم أجاب عن العبودیق فلا اسم له ولا رسمء لا يجيب إلا لمن 
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یدعوه بعبوديّة سیّده. وقال آحمد بن عاصم : اعمل على أن لیس في 
الأرض آحد غيرك ولا في السماء آحد غیره. وقال خير النساج: 
میراث آفعالك ما یلیق بأفعالك» فاطلب میراث فضله فانه أتم 
وأحسن . قال الله عر وجل قُلْ بفضل الله وَبِرَحْمَيهء الآية (۱۰: 0۸). 
(۳۵) وقال ابن حمدان: جمال الرجل في حسن مقاله وكماله 
في صدق فعاله. وقال المرتعش: ما توجّهتٌُ في سر خاصضّئ' الا في 
ظاهر عامَّ. لأبي عبد الله المغربی (من السريع): 
یا عمرو نادِعَيْدَ' زمراء يَعْرِفَهُ الشََامِعٌ والرّائي 
لا تذغني الا با عَبْدَها» Cw SEE‏ انين 
ولا يأخذ العبد قیمة" الا بالاداب لأنَّ شرف العبید في ذلك . 


" في سر خاضی ب: بسر حاضر ق ل || " ناد عبد ب: ثأري عند ق ل || " قيمة ب: 


قیمته ق ل. 


() باب الأدب وخطر أهله 


ع و و 
۱ 


(۳۵۷) قال الله عر وجل: يا أَيُهَا الَّذِينَ آمَنُوا فوا آنفسکم 
وَأَمْلِيكُمْ تارا (57: .)١‏ قال ابن عبّاس في تفسيره: يعني أدْبوهم 
وعلّموهم وقوهم بذلك النار. وقال النبی ككِِ: إن الله بني فأحسن 
تأديبي . وقال عليه السلام : ما نحل والڈ ولدّا أفضل من أدب حسن . 
ودع وه قلق ری اه( م كان 
و قوف ری أن بیدا یا من الحقّ ليكون متأب 
بآداب الحقّ» ومن خسن أدبه أنه نظر نحو السماء ولم يسأل» فأجیب 


على نظره إلى مراده . 


برع بت بمراد ق ل. 


(۳۹۸) وقال ابن مسعود: من لم یعرف ما لله عليه في نفسه لم 
يتأذّب بأمره ونهیه وکان من الادب فى عزلة. وقال سري بن 
ایی تیان ا هالک نان 
العالم فما نتعلّم من آدبه أحبٌ إلينا ممّا نتعلّم من حدیثه" . وقال عبد 
الله بن المبارك: نحن إلى قلیل من الادب آحوج متا إلى کثیر من 
العلم . وقال سهل بن عبد الله : من قهر نفسه بالادب فهو یعبد الله 
بالاخلاص . وقال آبو عبد الله بن خفیف لبعض تلامذته: اجعل يا 
بن علمك ملحا وأدبك دقيقًا . 
" وقال سريٌ. . . حديثه: ساقطة ل. 


۱۹۷ 
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(۳۹۹) وقال آبو حفص: التصوّف كله آدب لكل وقت آدب 
ولكل حال آدب. ولکل مقام آدب» فمن لزم آداب الا وقات بلغ مبلغ 
الرجال» ومن مُنع الأدب فهو بعید من حيث يظنّ القرب» ومردود من 
حيث يرجو القبول. وقال ذو النون: إن الله تعالی زین الاسلام 
بالعلم ورفعه بالأدب. وأكرمه بالتقوی. قیل : الأدب تعظیم من 
فوقك والرفق بمن دونك" . وقال آبو عبد الّه بن الجلاء: التوحید 
موجب یوجب الایمان» فمن لا یمان له لا توحید له والایمان 
و O‏ که زا یمان لوال عرصي لين 
والشريعة موجبة توجب الادب. فمن لا أدب له فلا شريعة له ولا 
إيمان ولا توحید له. تصمحٌ هذه الحکاية عن الجلاجلی أبي' عبد الله 
رضي الله عنهما. 
' وقال ذو النون. . . دونك : ساقطة ل || ' الجلاجلي أبي ق ل: الجلاء حكى عنه ابنه 


ی 


(۳۲۰) وقال آبو حفص النيسابوريٌ: حسن أدب الظاهر عنوان 
حسن أدب الباطن . وقال بعضهم : الأدب سند للفقراء وزین للاغنیاء. 
وسُئل بعضهم عن أدب النفس فقال: أن تعرّفها الخیر فتحئها عليه 
وتعرّفها الشرٌ فتزجرها عنه. وقال ابن عطاء: من لزم نفسه آداب السئّة 
نور الله قلبه بنور المعرفة» ولا مقام أشرف من متابعة الحبيب في 
آوامره وأفعاله وأخلاقه وان د باأخلاقه قولا وفعلا وعزمّا وعقدا 
ونيّة. وقیل : الأدب حفظ لسانك إذا نطقت وحفظ قلبك إذا خلوت' . 
وقال ابن عطاء: من حرم الأدب" حرم جوامع الخیرات. 


أ وقيل... خلوت: ساقطة ل || " حرم الأدب: ساقطة ل. 


(۳۰۱( وقال آبو العباس : من تأدب باداب الأولياء فانه يصلح 
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لبساط القربة» ومن تأدب بآداب الصدّيقين فإنه يصلح لبساط 
المشاهدة' ومن تأدب بآداب الأنبياء فإنه يصلح لبساط الأنس 
والانبساط. وقال القرمیسینی: من تأدب بآداب الشرع تأدب به 
متّبعوه» ومن تهاون بالأدب هلك وأهلك. وقال: من لم يأخذ الأدب 
من حکیم لا یتأدّب به مرید. وقال النباجی : لكل شيء خادم وخادم 
الدين الأدب. وقیل: من حبسه النسب آطلقه الادب" . وقال 
السريّ: آقوی القوّة غلبتّك نفسك» ومن عجز عن أدب نفسه كان عن 
أدب غيره ايع 

' ومن تأدب بآداب الصالحين... المشاهدة: ساقطة ل || " وقال النباجی... 
الأدب: ساقطة ل. 


(۳۲۲) وقال ابن عطاء: النفس مجبولة علی سوء الادب. والعبد 
مأمور بملازمة الأدب» فاللفس تجري بطبعها في میدان المخالفت 
والعبد يردّها بجهده عن سوء المطالبة» فمن آعرض عن الجهد فقد 
أطلق عنان النفس وغفل عن الرعاية» فمهما أتى به فهو شریکها في 
عارها لذلك. وقال الجنيد: من أعان نفسه على هواها فقد أشرك فى 
فعل' نفسه» لان العبوديّة ملازمة الأدب والطغيان سوء الأدب. ان 
بعضهم : إذا خشعت الأسرار بالتجلّي أبدت على الظاهر حسن الأدب. 
" فعل ب: قتل ق ل. 


() وقال سريٌ: من جالس الملوك بلا أدب فقد تعرّض 
للقتل . وقال آبو عثمان : الأدب أدبان» اا وهو طهارة القلب 
من العیوب. وأدب الظاهر طهارة الجوارح من الذنوب' . وقال آبو 
محمّد الجريريّ: ما مددث رجلي وقت جلوسي في الخلوة [الا] 
وقلت: حسن الادب مع الله أولى. وقال بحیی بن معاذ: إذا ترك 


العارف أدبه عند معروفه فقد هلك مع الهالكين. وقال النصراباذيّ: 
من استعمل أدب ظواهر الشريعة وراض نفسه بآداب المعاملات ورّثه 
الله عر وجل علمًا من عنده يربي به على آهل زمانه. 


| وقال سري. . . الذنوب: ساقطة ل. 


(۳۹۶) وقال آبو عبد الله بن خفیف: الأدب فى التصوّف من 
أخلاق النبوّة» والانخرام عنه من اسقاط المروّة. وشئل بعض الفقراء 
عن الأدب فقال : تزيين الوقت للحاضرین فيه وتسلیمه للمشتغلین به . 
وقال عبد الله بن منازل: الخدمة الأدب» لا المداومة عليهاء وأدب 
الخدمة أعرّ من الخدمة . وقال ابن المبارك : طلبنا الاداب حتّی" فاتنا 
الو دون . وقال عبد الّه پن منازل: كز تهاون بالأدب عوقب 
بحرمان السنن» ومنْ تهاون بالسنن عوقب بحرمان الفرائض» ومن 
تهاون بالفرائض عوقب بحرمان المعرفة والمراعاة. 


' حتّى ب: حين ق || ' وقال ابن المبارك.. . المؤدّبون: ساقطة ل. 


(۳۲۵) وسئل ابن عطاء: ما الآدب في ذاته؟ فقال: الوقوف مع 
المستحسّنات» فقيل له: ما المستحسنات'؟ فقال: أن تعامل الله 
نالا دت سرا وإعلاناء. فاذا كدت کذلك کنت ادا وان كنك أعجمیّا 
۳ (من الطویل) : 


و ك ۰ ۳9 و ك 


إذا نَطَمَتْ جاءث بکل مَليحَة واا جمیل 


(55") قال أبو العبّاس الدينوريٌ: نقضوا أركان التصوّف 


(۲۲) باب الأدب وخطر آهله ۱۷۱ 


وهدموا سبلها وغدروا معانیها بأسام أحدثوهاء سمّوا الطمع زيادة» 
وسوء الأدب إخلاصًاء والخروج عن الحقّ شطحًاء والتلذذ بالمذموم 
طيبةٌ واتّباع الهوى ابتلاء» والرجوع إلى الدنيا وصولاء وسوء الخلق 
صولةً؛ والبخل جلادت والسؤال عملاء وبذاءة اللسان ملامت وما 
كان هذا طريق القوم. وقال الواسطی : جعلوا سوء آدبهم إخلاصًاء 
وشره أنفسهم انبساطا ودناءة الهمم جلادةًء فعموا عن الطریق 
وسلکوا منه المضیق» وفارقوا کل رفیق» فلا حیاء ينمو في شواهدهم 
ولا عبارة» إن نطقوا فبالغضب. وان خرطبوا فبالكبر» توب أنفسهم 
ینبی عن ا وشرههم في المأكول يُظهر ما في سوء سراثرهم؛ 
الم الله أنى يُوْفکون (9: ۰۳۰ ۱۳ : .)٤‏ وانما يصلح للانبساط من 
لم يكن للأخطار على سره آثر» فكيف من يُغضبه فوت لقمة ويُرضيه 
بذل لقمة؟ حسوسهم فاسدة وسرائرهم فانية وهم لا يشعرون. 
(۳۲۷) وقيل: أصل الأدب أن لا ينظر بسره الا إلى مولا ولا 
يطلب فی الدازین إلا رضاه" . وقال پوسف بن الحسین: بالادب 
فى لس با ولد رمي کل مره زیاس کال السك لیم 
الرومی" (من الطويل) : 
فلا كنك لا بما قن" فعلته ولا تعش الا يورئك الت 
فل هداعا یهد زان عدا کو اد تست 
إذا العْصْنُ لَم یر وان كان شعبهٌ مِنَالمُمْمِراتٍ اعتدّهالّاس في الْحَطّبْ؛ 


' وقيل. . . رضاه: ساقطة ل || " لابن الرومي ب: لبعضهم ق ل || " قد: ساقطة ب 
ق || ٠‏ إذا الغصن... الحطب: ساقطة ل. 


: لبندار بن الحسين (من مخلع البسيط)‎ (T1۸) 


یا شیر « ا 


ف د ال ود 2 كزالة عيش الستی ق 
3ك نؤن ولانخییم. لاولی فیهما ی 
وكلّ من تأدب باداب القوم فالخاص والعامٌ یستفیدون من 


" يطيب ب: ضروب ق ل || " ما مر ب ل: ما من ق. 


(۲۷) باب ذكر الصحبة وموجباتها 


(۳۹۵) قال ع وجل ولا زيوا الا لمن ع ولك (۳: 
۳ قيل: أي لا تعاشروا الا لمن يوافقكم على أحوالكم 
وطريقتكم. وقال النبيّ بيه فيما يُخبر عن ربّه عرّ وجل : إن هذا دين 
ارتضیته لنفسيء ولن يُصلحه الا السخاء وحسن الخُلق» فأكرموه 
بهما ما صحتموه. وسُئل أبو عثمان المغربی عن الصحبة فقال: 
دو الفح العف عن اع قدما اعبت رلا شام يه 
وتنصفه ولا تطلب الانصاف منه» وتكون تبعًا له ولا تطلب أن يكون 
تبعا لك. وتحمل عنه الجفوة ولا تجفوه. وتستكثر ما منه إليك 
وتستقل ما منك إليه. 

(۳۷۰) وقال ذو النون: لا تصحب مع الله الا بالموافقة» ولا مع 
الخلق الا بالمناصحة» ولا مع النفس الا بالمخالفة ولا مع العدوٌ 
إلا بالعداوة. وقال: إِنْ آردت صحبتهم فاصحبهم كصحبة الصدّيق 
مع النبی يا فانه ما خالفه في دين ولا دنياء فسمّاه الله صاحبه إذ 
ول لصاجبه لا تَحْرَّنْ إِنَّ الله مَعَنَا (9: 6۰). وقال أبو على 
الجوزجاني في بعض كلامه: لا تعجل بالتوسّع معهم والانبساط 
ولا تعلّق قلبك بهم دون الله عر وجل» فارفعهم بالحق والحرمت 
واطرحهم بالنفع والضرًء ولا تصحبهم لاصابة المعيشة. وقال يمان 
الأسود: جاوز بقلبك أهل السماء فان أهل الأرض قد فسدوا. وقال 
الواسطيّ: كل من صحته بالعلل فالحق يظهر له بالعلل. وقيل 


۱۷۳ 


۱۷ كتاب البياض والسواد 


لبعضهم: ما لك لا تصحب إخوانك؟ فقال: لأنْ لنا مقاذر أخلاق» 
آکره أن يخبر بعضنا بعضا. 
فصل 

(۳۷۱) قال النبی و: المرء على دين خلیله وهو کثیر" بأخيه ولا 
خير في صحبة من لا يرى لك مثل ما تری له. وقال آبو القاسم 
النقاط : قلت لأبي يزيد: مع من أصحب؟ قال: اصحب من یکون 
علمه فيك كعلم الله فيك . وقال ابراهيم بن ستنبه الکرمانی: من لم 
تهذبه صحبة الأولياء لا تهذبه الموعظة. وقال ابراهیم القضار: أشدّ 
البلاء صحبة من يخالفك في اعتقادك أو تحتاج إلى أن ترائي له في 
صحبتك » وآولی الناس بالصحبة من يوافقك فى اعتقادك وتحتشمه 
في مجالستك . ۱ 


(۳۷۲) وقال أبو الفضل البخدادی: صحبتٌ الصوفيّة ستين سنة ما 
رأيتُ نفسي آملا للقعود معهم الا على التبع والمحبّة لهم. وقال 
بعضهم : لا تصحب إلا الأمناءء قيل: وما الأمناء؟ قال: من إذا 
غضبوا لم یکذبوا عليك . وقیل : من صحبك ووافقك على ما يحب 
وحالفك فیما یکره فانما یصحب نفسه وهواه. وقال آبو عثمان 
الحيري : اصحب الأغنياء بالتعرّز والفقراء بالتذلل» فاد التعرّز على 
الأغنياء تواضع والتذلل للفقراء شرف. وقال رجل لاخ له: إنّي 
طلبتٌ أا لى فى الله منذ کذا وکذا فلا أجدهء فقال: ان شنت 
ارات لا شی. وان ی سکیف عن تون 
أل یا را اش و مه ور ات اف 
کا اه از أنا قد وجدت ا ولو اروت آن آزید ا 


۱۷۵ باب دکر الصحبة وموجباتها‎ (TV) 


(۳۷۳) وقال رجل لسهل : من أصحب من طوائف الناس؟ فقال : 
عليك بالصوفيّة فانهم لا يستنكرون شيئًاء ولكلٌ فعل عندهم تأویل 
وهم يعذرونك على کل حال . وسّئل ذو النون: من آصحب. فقال: 
الصوفيّة» فان للقبیح عندهم وجومًا للمعاذير» وليس للكثير عندهم 
موقع يرفعونك فتعجب به. وقال الجريري: شاهدنا أقوامًا كانوا لنا 
غذاء من الطعام» ووردًا من العمل» وهدّی من الضلالة» ونورًا من 
العمى» استراحت بهم أسرارنا وصحّت بهم خواطرنا" . وقال 
إبراهيم بن المولّد: دخل طرسوس فوجدث سبعة عشر فقيرًا في دار 
على قلب واحد. 


' وقال الجريري. . . خواطرنا: ساقطة ل. 


(۳۷۶) وقال عبد الله الخرّاز: من يصحبني فلا يتزوّج ولا یذ خر 
عقا و ادن ال ES OE‏ شود اس »تسیا 
ویحلم عنك تَخمّا بأخلاق الله الجمیل . وقال الجنید: لأن يصحبني 
رجل فاسق حسن الخُلق أحبّ إليَ من أن يصحبني قاری سيّى 
الخلق' . وقال إبراهيم بن شيبان: كنا لا نصحب من يقول نعلي. 
وقال بعضهم: كلّ صاحب تقول له قم فيقول إلى أين فليس ذلك 
بصاحب. وقال سهل بن عبد الله لبعض أصحابه: إِنْ كنت تخاف 
السبع فلا تصحبني . وقال أبو يزيد: صحبت أبا علي السنديّ فكنتٌ 
ألقّنه ما يقيم به فرضه وكان يلقّئني التوحيد والحقائق الصرف. 


' ولذا قال صاحب الحكم لأن تصحب جاهلا لا يرضى عن نفسه خير من أن تصحب 
عالمًا يرضى عن نفسه: زائدة ل. 

(۳۷۵) وقال خوك بن یوسف : مثل المصطحبین مثل التورین» 
إذا اجتمعا بصرا باجتماعهما ما لم يكن يبصرانه قبل ذلك. وقال: 


۱۷۹ کتاب البياض والسواد 


الخلاف أصل کل فرقت وهي لطيفة الشیطان في افتراق المتحابین . 
وقال أبو سعيد الخرّاز: صحبت الصوفيّة أربعين سنة ما وقع بيني 
وبينهم خلاف» قيل له: وكيف ذلك؟ قال: لأني كنت معهم على 
نفسی . وقال یوسف بن الحسین: سألت ذا النون: من آصحب؟ 
قال N‏ رب سا لاد ون SNE‏ دون 
كان عظیمّا. فانك أحوج ما تکون إليه أشدّ ما كنت تغيّرًا . 


(۳۷۲) وقال رجل لذي النون: من أصحب؟ قال: من إذا 
مرضت عادك» ومن إذا أذنبت تاب عليك. لیحبی متمتّلا (من 
البسيط) : 
آذا مرضتا اتبتاک تمودکم . . وندنبون فتاتیکم كتير 

وقال سهل بن عبد الله : اجتنب صحبة ثلاثة أصناف من الناس» 
الجبابرة الغافلون» والقراء المداهنون والمتصو فة الجاهلون . وقال 
النصراباذي : من لم یصحبه من مصحوب ربه ما یزعجه عن مصحوب 


" وقال التصراباذي. . . نفسه : ساقطة ل. 


(۳۷۷) وشئل آبو عبد الله بن خفيف عن قول الحکیم: عليك 
بصحبة من لا یحتاج أن تكتمّه شيئًا یعلم الله منك فقال: إن هذا 
القول من قائله أنه يبعث ویحث على صحبة من هو ناظر إلى الحق" 
بجريان حکمه من النصحاء في آرضه» ومن لیس بمحتجب بنظره إلى 
نفسه موافق لها فیکون ناظرًا لنفسه إلى غيره مراعيًا لزلاته محصيًا 
لهفواته» قد استكنٌ فى سره محبّة إذاعة الفاحشة فى صاحبهء فرحان 
تا کت نات فى اوور آما سمعت قول النبى كله : اللهم إني 
أعوذ بك من خلیل ماكر عیناه ترعاني وقلبه يشناني» إن رأى متي خيرًا 


(۲۷ باب دکر الصحبة وموجباتها ۱۷۷ 


کتمه وان ری مت شرا آفشاه فأخبر عله عن اثبات خلته فى الظاهر 


ووصفه بالمکر في الباطن . 
" إلى الحقّ ب: إلى الخلق ق ل. 


(۳۷۸) فمن كان هذه الأحوال صفته فکتمان مصائبك واجب منه 
لما يشتع عليك بالتحریض بأزيد مما آنت فیه» بل تکون حسناتك 
فته شاك قلخ القید قن ار وار شلد اليد والعتاء 
بایان الا وان الك وال فان هن مه ری الطلری؛ 
والتجافي عن مثله يطيّب النفوس» لأنه يكفيك ما بك من البلاء عن 
مراعاة مثله. وإِنْما حثك على مصاحبة من هو ناظر إلى جریان 
أحكامه في السرّ والعلانية لأن الناظر اليك بعین أحكام الحقّ قد 
استفاد من نظره معاني لطيفة وآحوالا شريفة» منها أنه لم یحتجب عن 
الحق بنظره إلى خلقه. ومنها أنه يرحم المبتلین تحت حكمه» ومنها 
أنه لم يكن فظًا غليظًا بالجفوة على خلقه ومنها أنه افتقر إلى الله عرّ 
وجلّ من جريان بلائه» شاكرًا فيها فيما حماه منهاء سائلا من الله 
الفط والر هه على غنادفه ومنها أن لا یامن هه مكرة اننا ولا 
من حكمهء ومنها ترك الاستعلاء بحاله على عباده» ومنها أنه يشهد 
الخلق في قبضته يصرّفهم بتصاریف قدرته» فتکون صحبة من هذا 
وصفه وعطفه على عباده كان سليمًا وکان شرّه مومونا وخیره ظاهرًا 
منتشرا. ألم تسمعه و یقول : لا تصحث الا مؤمئاء والمومن من 
آمن جاژه بوائقه قیل : ما بوائقه؟ قال : غشمه وظلمه. 


(۳۷۹) فما ذکرت من آوصاف من تقدّم ذکره ووصفه مندرج في 
قوله ب : غشمه وظلمه» فتکون صحبة من هذه الأحوال سجيّته تنهاك 
عن المعاصی» وتبعغض اليك الخلاف» وتحیّب اليك الا غلاق 


۱۷۸ كتاب البياض والسواد 


الجميلة» وما تشهده من حلمه ورآفته وتحنه ولطیف نصحه وکثرة 
شفقته فقد كفاك موونته فیما یحتاج من اظهار الجمیل وستر القبیح 
لعلمك بأنه یسترك یکنفه ویعتذر اليك من حالك. وکذلك قالت 
الحکماء: اصح من إذا مرضت عادّك» ومن إذا آذنبت تاب لك 
فیکون احتشامه لك من فعلك أعظم عنده من احتشامك لك من 
فعلك لأن شفقته دائمت وآدعیته لك غير منقطعف ونصیحته على 
وله اور علیک هه مسل وله آلمته: 


(۳۸۰) وقال آبو بكر الوزاق: صاحب العقلاء بالاقتداء» والزهاد 


بحسن المداراق والحمقی بجمیل الصبر . وقال إبراهيم القصّار: 
حسبك من الدنیا شیئان» صحبة فقیر وخدمة ولی . وقال آبو عثمان 
البروقه ٩‏ ری أن متا فان ge‏ بلغا 
الصدق. والمعین يعينك على الطاعة. وقال الجریريِ: ریما كان 
صحبة أخيك الصالح آنفع لك من ذکر الله لا الذکر يعتريه النسیان 
في بعض الأحايين» وآنت لا تعصي في ظل آخيك ما دام ظله باقيّا 
عليك" . وقال: من آثر صحبة الأغنياء على مجالسة الفقراء ابتلاه الله 
بموت القلب. 


۲ وقال الجريري. . . عليك : ساقطة ل. 


(۳۸۱) وقال آبو بكر بن آبي سعدان: من صحب الصوفية 
فليصحبهمُ بلا قلب ولا تمس ولا ملك» فمتی نظر إلى شيء من 
آسبابه قطعه ذلك عن بلوغ مقصده. وقال بعض الفقراء: من صحب 
الفقراء فیجب أن يبيع الجنّة لمرادهم» ولا یخاف النار في خدمتهم؛ 
ویغیب عن الموضعین في وصلتهم. لأبي علي الروذباري (من 
الطویل) : 


(۲۷) باب ذکر الصحبة وموجباتها ۱۷۹ 

EST کات ماود لكل‎ OIE NEE 

وَكُنْ مثل طعْم الماء عَذبّا وَبارِدًا علی كب خی کل صَديقٍ 
وهذه طريقة قوم" جمعهم الله تعالی للحقوق لا للحظوظ . 


' الفقراء ب: القوم ق ل || ' قوم ب: صحبة قوم ق ل. 


(۲۸) باب آفة حب الرياسة وفساد طلابها 


(۳۸۲) قال ان فاوط + الدار الك تشعلها لین لا يدود 
فا اق را ا ور ۱۳ نال "ابن شا العلدٌ النظر 
إلى الفس» والفساد النظر إلى الدنیا . وقال البح كيل رفول الماع 
وجل: آمرتکم فضيعتم ما عهدت إليكم ورفعتم آنسایکم فاليوم أرفع 
تميق راع آنساپکم أين المتقون. أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الله أَنْقَاكُمْ (9: : 
۳ وعن أبي أمامة أنه قال: صلی بنا رسول الله و صلاة الظهر 
ذات يوم ثم هبط إلى البقيع وفي يده جريدة من نخل» فجعل يقول 
للناس: مروا مرّواء» حتی كانوا كلهم بين يديه» فقال رجل: كنا 
خلفك فقدّمتنا بين يديك» ففيم ذلك؟ قال: إني سمعت صوت نعالكم 
فأشفقت أن يقع في نفسي شيء من الكبرء الحديث. 

(۳۸۳) وقيل إن عمر بن الخطاب كان يمشي مع بعض أصحابه 
فحدّثثه نفسه شيئَاء فقال لأصحابه: مكانكم» فانطلق» فجعل قربة 
على ظهره» فلم يلبث إذ مر بهم فقال أصحابه : ألا نكفيك؟ قال: إني 
حلدشی نفسى بشىء فاحببث واه أن أَذِلّها بهذا . وقال النبی لله : ان 
ملکٌا آحذا عبده» فإذا تكبّر يقول اقصم تمك ابن فهو 
في نفسه عظیم وعند الله حقیر . وقیل : مرّ عبد الله بن سام في السوق 
وعلیه حزمة حطب. فقيل : أليس قد آغناك الله عن هذا؟ قال: بلی» 
ولکن آردث أن آدفع به الكبر» سمعت رسول الله ي يقول: لا يدخل 
الجتة من في قلبه مثقال ذرّة من كبر. 


۷ 


۱۸۰ 


(۲۸) باب آفة حب الرياسة وفساد طلابها ۱۸۱ 


TAD)‏ وفال كه زتعا مالررایة تال الرياسةوبالرهاية تال 
الکرامة . وقیل ان سلیمان الخوّاص رکب في البحر مع جماعة 
فقالوا له: لا بد لنا من أميرء فقال: آنا آمیرکم» فبلغ ذلك سفیان 
الثوريّ فکتب إليه: الزهد في الرياسة أشدّ من الزهد في الدنياء فلمًا 
قرأ الكتاب قال: لست بأميركم. وقال بعض المشایخ: من رجع إلى 
الخلق قبل الوصول فقد رجع من الطريق» فيورثه ما تقدّم من رياضته 
تم الرراسة فطل ال شاد على او وان ی هو کار 
حول العلوٌ فانما يدور حول النار . 


' وقال محمد. . . الکرامة: ساقطة ل. 


(۳۸۵) وقال ذو النون: من جهل قدره هتك ستره. وسئل آبو 
عبد الله بن خفيف عن معناه فقال: من جهل قدره آنه خلق من مٌاء 
مُهین (۳۲: ۰۸ ۷۷: ۰۲۰ وأن المهانة مقرونة به. فاستعلی على 
الأنام وأحبٌ انقیاد الخاصن والعامٌ إلى آمره. لمنصور الفقیه (من 
مجزوء الکامل) : 
الکنب مر مش راما في الما 
من یُنازع في الریا سء قبل أرقات الریاسه 

(۳۸) وقال سهل بن عبد الله: احذروا شهوة الرياسة» فان 
صاحبها یخرج إلى الکفر» حتى |نه ليحبّ الکافر إذا رجا أن يقوّم 
ریاسته وآمره. وقال یحیی بن معاذ: تحت الرياسة میدان ابلیس ینزل 
أ a ae‏ لاله لش مواضهها 
آمون من زالة رياسة استحمّت" في القلب . وقال آبو هاشم الصوفی : 
قلع الجبال بالابر آیسر من إخراج الکبر من القلوب . وقال حارث 
المحاسبی : الزهد هو الزهد في الجاه والرياسة. وقال إسحق بن 


۱۸۲ كتاب البياض والسواد 


خلف : الزهد فى الرياسة أشدّ منه فى الذهب والفضة لأنه يبذلهما فى 
بان 


١‏ استحيّت ب ل: استخفت ق. 


(۳۸۷) وقال سليمان الخوّاص: الزهد فى الدنيا هو الزهد فى 
الرياسبة» تری الرجل یزهذ في التیاب والمال والمطعم. فاذا جاعت 
الرياسة حامی عليها وعادی . وقال آبو عبد الله المغربی: من زهد في 
نفيك النسه مین الزانجه: زهد فی العز والرباشةه ومن زهد فی الع 
والرياسة كتب. اسمه في وف اللا ول لزلا الاش و 
الناس. وقال بعض البدلاء لابراهيم بن أدهم: لا تطمع في إلهام 
الحكمة مع حبّ الرياسة. وقال إبراهيم: ما صدق الله من أحبٌ أن 
يشتهر . وقال شاه الکرمانی : علامة بغض الرياسة الهرب من العز بعد 
واه متا نت الذلّ يع لته و ا دعاب ده 
الخصم شماتة به . ۱ 
" استجلاب ب ق: استحلاء ل. 

(۳۸۸)وفال الحسین بن متصور: من اعد بغیر الخی فعره:دل. 
وفیل (من الهزج): 
من ات بوا سوا كك كر 

وقيل ان عمر بن الخطاب قال لأبي عبیدة" : يا آبا عبیدة انکم 
کنتم آذل الناس وأقلّ الناس وأحقر الناس» فأعرّكم الله عر وجل 
بالاسلام فمهما تطلبوا العرّة بغيره يذلّكم الله. وقال عبد الله بن 
منازل : الانسان عاشق علی شقاوته. وقال لبعض آصحابه: عشقت 
نفسك وعشقت من يعشقك . 


" لأبي عبيدة ب: لعبيدة ق ل || ' آبا عبيدة ب: عبيدة ق ل. 


(۲۸) باب آفة حت الرياسة وفساد طلابها ۱۸۳ 


(۳۸۹) وقال الخُلديّ: من آراد أن یزهد یزهد أوّلا في الرياسة» 
ثم لیزهد في قدر نصیب نفسه ومراداتها. وقال بشر بن الحارث: 
سکون النفس إلى قبول المدح لها آشذ علیها من المعاصي. وقال 
سهل : آهلك الناس اثنان» طلب العرّ وخوف الفقر . وقال الواسطی : 
ما مائت السريرة إلى حت لعز الا ظهرت خسوفها» وما مالت 
النحيزة إلى حبّ الدنیا الا ظهرت ظلمتها» فصارت محجوبة وعن 
الباب مصروفة. وقال سهل : لا یستحق الانسان الرياسة حتّی یجتمع 
فيه آربع خصالء آوّل حال منها اعتقادٌ صَرَفَ جهلهٌ عن الناس؛ 
وتحمّل جهل الناس» وترك ما في أيدي الناس عليهم» وبذل ما في 
يده لهم. والا فلا يكون رئيسًا . 

(۳۹۰) وقيل: آخر آفة تخرج من قلوب الصدّيقين حب الرياسة. 
وقال أبو بكر الواسطی لطالب الرياسة: هل طالعت بشرًا فانقمع من 
فزعك» أم لاحظت أرياحًا فانقطع من خطرك» فهل نت الا كنيف' 
في قميص؟ اطلع على ما نت عليه تستوحش من نظرك إليه. يُقال إن 
الله تعالى أوحى إلى موسى عليه السلام: يا موسى كن في نفسك أدق 
من التراب وأرق من الرماد. لذي النون المصري (من الخفیف): 
آیُها الشایخ الذي لا يُرامُ ‏ تحن من طینّة عَلَيْكَ السَلام 
إنماهذهالحَياةٌ مَتاع وَمَعَ المَوْتِ تستوي الأقدام 

وكيف يمكن لأحد ترك الرياسة ولم یعرف نفسه ولا عيوب 
آفعا لها . 


' كنيف ق ل: كثيف ب. 


() باب معرفة النفس وعيوب أفعالها 


(۳۹۱) قال الله عر وجل: وَمَا یمن أَكْتَرْهُمْ باه زا وَهُم 
DO‏ اسان اس عون الصا معط 
بالعلل» والأفعال مقرون بالشرك» والحقّ مباين لجميع ذلك . قال الله 
تعالی : وما ین أكْتَرْهُمْ باش الآية (۱۲: ۰۱۰ وقوله عر وجل : 
ولا تسب کل تفس إلا عَلَيْهَا (7 : ۱6). قال الواسطی : لیس من 
تفیل ا ابد هن هل نک حون ایام ا وهل 
أخلصته من التذیّل به والاعتماد علیه؟ 
" التذیّل ب: التزین ق. 


(۳۹۲) وقال النبی يل : تعاهدوا آنفسکم وروضوها كما تروضون 
دوابکم» فان بين آیدیکم عقبةً لا یجوزها الا كلّ مضمر کمضمر 
الخیل العتاق . وقال عليه السلام: نما هلاك المرء عند إعجابه بنفسه 
واستکثاره عمله واستقلاله ذنوبه . وقال فضیل بن عیاض في قوله عر 
وجل: لا تلو سکم ٤(‏ : 9 أي لا تغفلوا عن آنفسکم لأن 
من غفل عن نفسه فقد قتلها . وقال إبراهيم الخوّاص : النفس صنم 
فمن عبد النقس فهو يعبد الصنم» ومن عبد الله بالاخلاص فهو الذي 
فهر نفس 

(۳۹۳) وقال سليمان بن داود عليهما السلام: إن القاهر لنفسه 
أشدٌ ممّن يفتح المدينة وحده. وقال سهل بن عبد الله: النفس سر وما 


۱۸ 


(۲۹) باب معرفة النفس وعيوب آفعالها ۱۸۰ 


ظهر ذلك السرَ على آحد الا على فرعون حيث قال : آنا ربكم الأعْلّى 
(۷۹: ۲4 ولها سبعة حجب سماويّة وسبعة حجب آرضیّة» فکلما 
تفن الخد نش آوضا ارضا شما قله مها سما فاذا دفتت,آلفین 
تحت الثری وصل القلب إلى العرش . وقال علي بن أبي طالب كرّم 
الله وجهه: ما آنا ونفسي إلا كراعي الغنم» كلما ضمّها من جانب 
انتشرت من جانب. 


(۳۹6) وقال أبو بكر الواسطی : النفس صنم والنظر إليها شرك 
والنظر فیها اعتبار. وقال: آعدی عدو الله نفشك فينبغي أن تمحقها 
وتقصمها عن مشاركة الحقّ فتکون قد عادیت عدو الله. وقيل: آوحی 
الله تعالی إلى موسی عليه السلام: يا موسی خالف هواك فاني ما 
علقت خلقا نازعنی فی ملکی غیره. وسأل آبو يزيد آستاذه عن قول 
النبی كل : ان الشيطان مع ا فقال : شيطانك نفشك» فاذا أفنيتها 
فلا شيطان لك . وقال أبو يزيد: مَنْ أمات نفسه يُلف فى كفن الرحمة 
ویدفن في أرض الکرامت ومن آمات قلیه كلت في کفن اللعة ویدفن 
في آرض العقوبة . 

(۳۹۵) وقال سهل : مثل اللفس مثل الظلّ إن تبعته لم تلحقه أبدّاء 
وان ترکته وراءك تبعك . وقال السريّ: لو آشفقت هذه النفوس على 
آبدانها کشفقتها على آولادها للاقت السرور فى معاداتها" . وقال آبو 
بكر الوراق: النفس مرائية في جمیع ال حوال منافقة في آکثر 
الأحوال» مشركة في بعض الأحوال. وقال آبو سعید بن الاعرابی: 
النفس محجوبة بآسبابها عن صفاتها وبصفاتها عن ذاتهاء وبذاتها عن 
فكرهاء ویفکرها عن ذكرهاء وبذکرها عن مذكورهاء کل ذلك حجب 
لها . وقال الواسطی : اللفس کف من العجب محشوّ فی قالب الرعونة 
تروط وقثر ان لان ما ین شتا یفاب ای مروت ها 


۱۸3 كتاب البياض والسواد 


الاطماع ودواژها الاعراض عنها وتأدیبها مخالفتها وصیانتها 
ملامتها . وقال: سلامة النفس في مخالفتها وبلاؤها في متابعتها . 
' معادتها ب : معادها ق ل. 


۳ 
3 


(97) وقال محمّد بن موسى: خلقت النفس مهانة من مَاءِ مین 
(۳۷: ۸ ۷۷: ۲۰) من حما مون (۱۵: ۰۲ ۰۲۸ ۰0۳۳ 
فأورثت فيها مخاطبة الحقّ معها عرًا فتعژزت بذلك ولم يُعلم أن 
العزیز ممّا فيها ما للحق مستودع لا ما هي مجبولة علیه فان ترکت 
اللفس في تعزیزها ترغنث" وخرجث من حدّها وفسخث في طبعها 
فالموفق من العباد من آراها قیمتها وأعلمها أن کل ما يتصل بها من 
العزیز منها ما لله سبحانه فیها من كريم ودائعه وجمیل نظره وفوائده. 


١‏ ترغنت ب ق: نزعت ل. 


(۳۹۷) وقيل: للنفس قلق وملقٌء فالقلق يوقظها عن غفلتها 
والملق يخمدها عن رعونتها. وقال شاه: اعملوا الطاعات أنزه ما 
يكون وانظروا إليها بأقذر ما يكون. وقال الواسطی : هب آنك تسلم 
من الناس والرياء فكيف تسلم من النفس والهوى؟ هب أنك تسلم من 
النفس والهوى فكيف تسلم من الحكم والقضاء ؟ وقال أبو سليمان 
الدارانی : مخالفة النفس والهوى أساس العبادة. وقال السري: إن 
نفسي تطالبني منذ ثلائین سنة أن أغمس جزرة في دبس فما أطعتّها . 
وقال ابن عطاء: النفس لا یألف الحق آبدا. 


" وقال الواسطی. . . والقضاء: ساقطة ل. 


(۳۹۸) وقال ذو النون: النفس صنم والنظر فیها عبادة» لأنك 


(۲۹) باب معرفة النفس وعيوب آفعالها ۱۸۷ 


لا تری فيها الا آثار الحق. قال الله ع وجل: وَفِي أنفیکُم أَقَلا 
صقان لخدب لني ال مار بالعوفهى نله 
إلى المهالك المعينة للأعداءء المتّبعة للأهواءء e‏ فى 
N TONY‏ این ان اهر لا بزی 
آحد عيب نفسه وهو مستحسن من نفسه شیتّا؛ وانما یری عيوب نفسه 
من يتهمها في جمیع آحواله . وقال آبو یزید: كنت اثنتي عشرة سنه 
حدّاد نفسي. وخمس سنين كنت مرآة قلبي وسنتین آنظر فیما 
بینهما. فاذا في وسطي زئار ظاهر للخلق» فعملث في فطعه ائتي 
E‏ ذلك فإذا في باطني ارا قلت بن 
قطعه خمس سنين آنظر كيف أقطع فکشف لي ذلك» فنظرتٌ إلى 
الخلق فإذا هم" موتی» فكبّرت عليهم أربع تكبيرات. 

' فعملت في قطعه... زثار: ساقطة ل || " فإذا هم: ساقطة ق ل. 

(۳۹۹) وقال محمّد بن الفضل: أعرف الناس بأنفسهم آسوآهم 
بها ظنا. وسّئل ذو النون عن كمال معرفة النفس قال: كمال سوء 
الظنَ بها. وقال رجل لسهل بن عبد الله : ليس لي مال ولا قوّة 
وأشتهي الجهادا . فقال: مالنا العلم وقوّتنا النيّة وجهادنا جهاد 
النفس. وقال جعفر بن حمدان: أنت تبغض العاصي بذنب واحد 
تظلّه ولا تبغض نفسك مهما تيقنته من ذنوبك. وقال: من علم من 
نفسه ما علم ثم يحبّها بعد ذلك فقد أحبٌ ما أبغض الله عر وجل. 
وقال الطمستانی: کل من فرٌ من إماتة النفس فقد رجع إلى تأويل 
العلم . لبعضهم (من مجزوء الکامل) : 
ااا اا کے ۰ ا ا 
وکا ال ب لا رن ال عير E‏ 


" وآشتهی الجهاد: ساقطة ب ق. 


۸۸ كتاب البياض والسواد 
فصل 

(4۰۰) قال عبد الله بن مسعود: الفاجر الراجى أقرب إلى رحمة 
الله من العابد المجتهد الذي يظنّ أنه لا ينال الجنّة حتّى يطيع الله عر 
وجل في جميع الأشياء. وقال محمد بن الفضل : وجدث آنفع 
الأشياء وأصححها فى العقل شيئين» أوّلا أن يعرف العبد غنى ربّه عنه 
وعن سائر الخلق» والثانى يرى فقره إليه» فعلى قدر غناه عنك تعرف 
قدر فقرك إليه وعلى قدر فقرك إليه تعرف قدر غناه عنك» فمن شغل 
قلبه علی هذین المعنیین استنارت معرفته وصحخت عزیمته . وقال آبو 
سلیمان الدارانی: ما عمل داود عملا له أتمّ من الخطيئة هي التي 
آذبته وآقامته مقام الحقائق . 


(8۰۱) وقال أبو عبد الله السجزي: من استحسن شيئًا من آحواله 
في حال !رادته فسدت عليه إرادته» ومن لم یزن نفسه بمیزان الصدق 
فیما يبدو منه عليه لا يبلغ مبلغ الرجال ومراتبهم. وقال بلال بن 
سعد : ذکرك حسناتك ونسيانك سيئاتك عرّة. وسأل آبو بكر القحطبی 
بعض الفقراء من أصحاب آبي عثمان: پم يأمركم شیخکم؟ فقال : 
يأمرنا بکثرة الطاعات مع التزام رؤية التقصیر فيهاء فقال: ویحه ألا 
يأمركم بالغيبة عنها برؤية مبديها؟! وقال حذيفة المرعشی: إن لم 
تخش الله غر وجل آن يعذبك علی أفضل عملك فأنت مالك . 


(4۰۲) وقال ابن عطاء: آقرب شيء إلى مقت الله رژية النفس 
وأحوالها» وأشدّ من ذلك مطالعة الاعواض على آفعالها. وقال 
الواسطيّ: اللفس ظلمة وسراجها سرها. فمن لم يكن له سر فهو في 
ظلمة أبدًا . وقال سهل : کل فعل یفعله العبد بغیر اقتداء طاعة كان أو 
معصية فهو عيش النفس وهو مذموم وكل فعل یفعله بالاقتداء فهو 


(۲۹) باب معرفة النفس وعيوب آفعالها ۱۸۹ 


عات كل الم ؛ وال اب سلیا نز ما تخت کن فیس ع 
فاحتسبت به. وقال الحارث: العمل بحركات تلوف فى نات 
الغیوب آشرف من العمل بحرکات الجوارح. ۱ 

CR‏ :ف پا غمال اریشه ین فليا 
صعدث إذا آنا مربوط بكلّ زثار. رال الواسطی : العمل بحركات 
ات اجر ين باعل ركان ارا الو و عام تیه 
ما TIES‏ ونال آفات الأعيال سنعت: الزباء 
والعجب» ورویتها من نفسه. والتزيّن بهاء والاعتماد عليهاء 
والتوسّل بهاء والاغترار بهاء لا يخاف أن یکون مستدرجَا فیها . 
وقال: کل من آثبت حركة أو سكونًا فقد آشرك مع الله عر وجل لان 
سبيل من يفتقر إلى الله عر وجل آن لا تثبت نفسه. 


' آفات الأعمال ب ل: آفات الأفعال ق. 


)٤٠٤(‏ وقال الجُنيد: من اعتصم بعمله زل» ومن اعتصم بماله' 
قلّء ومن اعتصم اه ول ومن اعتصم بربه جلّ. وقال أبو 
سليمان: ذنب آفتقر به إلى الله عزّ وجل أحبّ إليَ من طاعة أتدلل بها 
على الله. وقال يحيى بن معاذ: كم من مستغفر ممقوت وساكت 
مرحوم» قال هذا يستغفر الله وقلبه فاجرٌء وهذا ساکت وقلبه ذاكر. 
وقال راهب لرجل: لَأنْ تضحك وأنت مُعترف بخطيئتك خيرٌ من آن 
تبكي وأنت مدل بعملك فاِنْ المدل لا ترفع له حسنة. وقال أبو بكر 
الا : العجب باب السخط فمن دغل الباب استوطن آلذار لا 
اند توقای E‏ اسشی رفك ال اف الب بوتض 
الی مقت الله في الابد. 


' زل... بماله: ساقطة ل || " ومن اعتصم بخلقه ذلّ: ساقطة ب. 


۱۹۰ كتاب البياض والسواد 


(۶۰۵) وقال بعضهم : إن العبد یکون ناظرًا إلى أفعاله ویضیف 
إلى نفسه آفعاله. فإذا غلب على نفسه آنوار المعرفة یری جمیع 
الأشياء من الله عر وجل قائمة با معلومةً لله. مردودة إلى الله. 
وقال إسحاق بن خلف: يأتيك إبليس فيدعوك إلى تسعة وتسعين بابًا 
من أبواب الخير ليستنزلك بتمام المائة إلى ما يريد. وقال ابن عطاء: 
لا تغترّوا بصفاء العبودية فان فيها نسيان الربوبيّة. وسُئل الکتانی عن 
الصفاء فقال: مزايلة المذمومات. وسّئل عن صفاء الصفاء فقال: 
مزايلة الأحوال والمقامات والدخول إلى النهايات. 

0 وقال وهب: عند الّه عابد خمسین عامّا فأوحی إليداة نی 
قد غفرث لك از اس ان ولب افيا قي هن 
تعالى لعرق فضرب عليه فلم ينم تلك اللیلة» فجاء ملك الصبح إليه 
فشكا إليه ما لقي من ضربان العرق» فقال: إن ربك يقول عبادة 
يدينه اناا بل وك راهنا اعون تن بخ هو مر نا 
داش نویه الا فا ل غك کات ال اف لك لا رضي 
بالطاعة ولا تغضب بالمعصية. وقال: لولا ترفقه ولولا خذلانه ما 
ظهر من العبد الا ما ظهر من المدرة. 

(4۰۷) وقال آبو العبّاس بن عطاء: يا معشر المستورین بالعصم ان 
تحتها آنواع النقم. زین الله إبليس بأنواع' خدمته وهو عنده في حقائق 
و ی نی شا ور جع مر 
قارون في بحار نعمه وهو عنده في حقائق استدراجه ثم قال: عظمت 
المصائب على من جهل قدره» ومن جهل قدره فهو الخائب من ربه ولا 
يشعر. وقال أبو عثمان: آلق التهمة على جميع عملك يتم لك عملك؛ 
وأسقط تهمتك عن الخلق آجمع تسترح من سوء الظنّ بهم وفیهم. 


` بأنواع ب: بأنوار ق ل. 


(۲۹) باب معرفة النفس وعيوب آفعالها ۱۹۱ 


(4۰۸) وقال آبو سعید الخراز: من ظنّ أنه يصل ببذل الجهد 
فمتعنّء ومن ظنّْ أنه يصل بغیر بذل الجهد فمتمنٌ . وقال محمّد بن 
موسی: غر الشیطان البدلاء والاولیاء بالکرامات» وغرّ خواصن 
المومنین باجتهاد الطاعات ورفع الدرجات» وغرٌ عوام المومنین 
بالمعا صي وترك الطاعات . وقال سري : كل معصية في الشهوة یژمل 
غفرانها وکل معصيةٍ في الکبر لا يؤمل غفرانهاء لا معصية إبليس 
حص الكو ب ايا اا ار رل عفن 
المشايخ: كنت أشتهي أن ألعب بالشطرنج أربعًا وعشرين سنه ثم 
خرج فهرتها من فلی. 


(509) وقال التصراباذي : مَنْ كان عارفا بمننه فلا یکون للآفات 
عليه سبيل» ومن لم يكن في معاملاته عارفا بمننه فان معاملاته مردودة 
علیه . وسئل آبو عثمان الحيريّ عن الغمّ الذي يجده الانسان ولا 
GES‏ ی 
والنفس تنساهاء فإذا وجدت الروح صحوًا في النفس رضت عليها 
جنایاتها فیغشاها الانکسار والذوبان» فهو ال الذي يجده الانسان 
ولا يدري من أين دخلها" . وقال بعضهم: إن ما ظهر من أحوال 
الروح للسرّ ریاء في السرّء وما ظهر من أحوال السرّ في القلب صار 
شرگا. وما ظهر للفس من آحوال القلب صار هبات وما آظهر 
الانسان من آحواله وأفعاله فهو رعونة الطبع ولعب الشیطان به. 


' دخلها ب: مدخلها ق» دخله ل. 


(4۱۰) وقال أبو بكر الورّاق: النفس أعمى وقائدها القلب» 
والقلب آعمی وقائده الروح» والروح آعمی وقائده المولی. وقال 
سهل بن عبد الله : اللفس دنيائيّة والروح آخريّة. وقال ابن عطاء: شر 


۱۹۲ كتاب البياض والسواد 


الطاعات طاعة آورئت عضا وخیر الذنوب ذنب أعقب ثوية وندما . 
وقال آبو حمزة: إذا سلمت منك نفشك فقد أذيت حقها. وإذا سلم 
منك الخلق فقد قضیت حقوقهم. وقال آبو الحسین الوزاق: رؤية 
النفس نسیان منن الله عليك . وقال الجريري: من استولت علیه النفس 
صار أسيرًا في حکم الشهوات محصورّا في سجن الهوی» حرم الله 
على قلبه الفوائد. 

(4۱۱) وقال آبو سعید الخرّاز : مثل النفس مثل ماء طاهر واقف 
صاف. ان حرّكته ظهر ما تحته" من الحمأة» وکذلك النفس تظهر عند 
المحن والفاقة والمخالفة» ومن لم یعرف ما في نفسه كيف یعرف 
ربّه؟ وقال محمّد بن الفضل : من ملك نفسه عرّء ومن ملکته نفسه 
ذل . لسهل (من مخلع البسیط): 
ملك نفسي ناك ملك ما مِئْلَُهُ في الأنام مُلْك 
تصرث خرا بيلك نفسي. غمایخلو علي یلك 

وکل من عرف رعونة النفس ودواعي الهوی سد باب طرق 
الدعاوي علیها . 


ما تحته ب ق: ما فى لښته ل. 


0 


4 


۲ 


(۳۰) باب الكشف عن الدعوى 
وقلّة خطر أهلها عند أهل الحقٌّ 


(4۱۲) قال الله عر وجلّ: إن تَجتَیواً كَبَائِرَ مَا تَنْهَوْنَ عَنْهٌه الآية 
.)”١ :5(‏ قال أبو تراب النخشبی : أمر الله عر وجل باجتناب 
الكاقة جر CAE‏ و لاف راكع SEGA‏ 
و وا ی را 
بالله وَرَسُولِهِ (۶: ۱۳۲). قال بعضهم : أيّها المدّعون تجرید الایمان 
من غير واسطة لا سبیل لکم إلى الوصول إلى عب عین التجرید الا بقبول 
ا وقال الله عر وجل: الط شوت ی 
ا أوليائهم اوو الآية (5: ۱۲۱). قال أبو عثمان المغربی: 
يعني يلقون إلى ألسنة المدّعين ما يقطعون به الطريق على المريدين. 


(4۱۳) وقال النبی كَلةِ: إذا ظهر القول وخزي العمل لعنهم الله 
فأصمّهم وأعمى بصائرهم. وقال النبی كَلِ: ليس الشديد مَّن غلب 
الناس» نما الشديد من غلب نفسه. وقيل: من غلب هواه فقد أتى 
بأفضل القوّة. وقال سهل بن عبد الله: أيس العلماء والحكماء فى 
زماننا هذا عن ثلاث ملازمة التوبة» ومتابعة السئّة» وترك ۳ 
الخلق. وسّئل عبد الله الرازي: ما الدعوی؟ قال: ما آظهرته من 
خفیات أفعالك وأحوالك وان كنت فیه صادقّا . وقال ذو اللون: كلت 
آلسن المتحمّقین عن الدعاوي ونطقت آلسن المذعین بالدعاوی 


۱۹۳ 


۱۹ كتاب البياض والسواد 


( وقال إبراهيم بن شيبان: ما زالت الدعاوی والمعارضات 
e a‏ ذال انلس انا ی AVA TN‏ 
وقال أبو عیاض التروغبديّ: إذا تزع من باطن الانسان الخيرات أطلق 
لسانه بالدعاوى العظيمة. وقال الجنيد: من خالفت إشارته معاملاته 
فهو مدّع كذّاب. وقال أبو الحسن الحصري : إن السلف أخذوا هذه 
الطريقة بالتقوى والورع لا بالدعاوى. وقال ذو النون: کل مدع 
محجوب بدعواه عن شهود الحق» لأن الحق شاهد لأهل الى لآن 
الله تعالى هو الحقٌّء وقوله الحقّء ولا يحتاج أن يدّعي إذا كان الح 
شاهدًا لب فأمًا إذا كان غاتبًا فحينئذٍ يدّعيء وانما تقع الدعوى 
انیت 


(۶۱0) وقال آبو عثمان المغربی: ما بلاء الخلق الا الدعاوی» 
الا ثری الملافکة لما قالوا ون تم يكوك سول (۲: ۳۰ 
کیف رهم لی الجهل حى قالوا لالم (۷: ۲). وقال سهل 
بخ عبذ ا المشرکون کذبوا عن الایمان والمنافقون کذبوا علی 
محمد كله والمذعون کنبوا على ربّهم. وقال یحیی بن معاذ: 
سقوط الرجل من کل درجة دعواه. وقال الجنید: لولا العلامات 
لاذعی کل أحد سلوك الطریق؛ قال الله: وَلتَعْرََِهُمْ في لَحْن الْقَوْلٍ 
(۷: ۳۰ فالبليغ من أوتي العبارة عن اللطائف والاشارة. وقال: 
من كان ضرورته غير الله تعالی فهو مذع في نفسه. 

(4۱7) وقال الواسطی : من اذعی في کبره معنی في نفسه مع الله 
تعالی فقد آتی بالشركة ونسي الأول من قول الحقّ وآمره. وقال آبو 
الخیر التیناتی : من أحبٌ أن یطلم الناس على حاله فهو مدّع کذاب. 
وقال النصراباذی: ما ادعی فيه أحد الا ابثّلی أشدّ البلاء؛ قال الله 
تعالی : الم أَحسبَ الام آن روا الآية (۲۹: ۰۲-۱ آي یتستّی 


(۳۰) باب الكشف عن الدعوى وقلّة خطر أهلها عند أهل الحقّ  ١40‏ 


له أن يدعي فينا ولا نطالبه بحقائقه» وأيّ جرم أعظم من ادّعاء فان 
في باق؟ وقال الجنید لرجل ذكر المعرفة فقال الرجل : أهل المعرفة 
يصلون إلى ترك الحركات من باب البرّ والتقرّب إلى الله عر وجل 
فقال الجُنيد: إن هذا كلام قوم قد تكلّموا بإسقاط الأعمال وهذه 
عندي عظيمة» والذي يسرق ويزني أحسن حالا عندي من الذي يقول 
دن نلعاو ساك عو أل عاك عي الور انه ومو ریا 
ولو بقيتٌ آلف عام لم أنقص من أعمال البرّ ذرّة الا أن يُحال بيني 
وبينهاء وإنّه لأوكد في معرفتي وأقوى في حالي. 


(۷) وقال سهل: أصل الهلاك الدعوى وأصل الخير 
الافتقار'. وقال بعضهم: ما الدعاوى إلا رعونات وسخرية إذا 
رجع صاحبها إلى نفسه» رآها" خالية فيما آظهر بعيدة ما ذكرء 
وهل هو الا کما قال الشاعر (من الطویل): 
رفن نظر الضادي إلى الماء سر إذا كان مَمُنوعٌا سيل المّوارد 

وقال سهل : أغلظ حجاب بين العبد وبين الله عرّ وجل الدعوی. 
وقیل : الدعوی هو إضافة النفس إلى ما لیس لها. 


أ وقال سهل... الافتقار: ساقطة ل || " رآها ق ل: وإنّها ب. 


(4۱۸) وقال بعضهم : من تطرّق إلى العظائم من الدعاوی تزع منه 
آنوار حقاتق صدق المعاني . وقال آبو علی الروذباريّ: إن من أعظم 
الکباتر أن تخون الله في نفسك وتتوهم أن الذي آنالك لم یل غيرك 
فتجعا دعواك ا على من ی 2 يستحيي من الله عز وجل أن یخبرك 
بحاله ويأنف من الصولء لائه قحة إذا كان على من فوقك» وقلة 


۱۹۹ کتاب البياض والسواد 


معرفة إذا كان على من دونك» وسوء أدب إذا كان على من هو مثلك» 
والصادقون من" یصولون بالله عر وجلّ لقلّة المساكنة إلى ما سوی 
الله . وقال النبئ ية : اللهم بك آصول وبك أجول. 


١‏ صولتك ب: صولك ق ل || ' من ب: منه ق ل. 


)81١169(‏ وقال رويم: لما عظمت فيهم البليّة واستحكمت عليهم 
الحسين بن عبد الله الصبیحی: ابثّلي الخلق بأسرهم بالدعاوى 
العريضة في الغيب' فإذا أظلتهم هيبة المشاهدة خرسوا وصاروا لا 
شيء » ولو صدقوا في دعاويهم لبرزوا عند المشاهدة كما برز 
الشفاعة حيث عجز عنها الأنبياء بأسرهم فقال المصطفى عليه 
السلام: أنا لها لم يرعه هيبة الموقف لصحّة ثبوته" في مقام 
الصدق. وما أشبه هذه الدعاوى الباطلة الا بقول القائل (من 
البسيط): 
ينوي العتاب له مِنْ قبل رُؤْيَِهِ ..."فان را قمع العَيْنِ مَسْكوبُ 
لا يَسْتَطيعٌ گلامًا حينَ يَسْمَعْهُ کل اللتان وللا هام امت 
الات المغيت قل |۰۱ تا ها ب آنا ای ل ]|| وت وهی | 
“ وللأحشاء ب: وفي الأحشاء ق ل. 


(4۲۰) وقال الروذباري: الصول على من دونك عجرٌ وعلى من 
الجنيد: من لزم المعاملة على الاخلاص أراحه الله من الدعاوی 


(۳۰) باب الكشف عن الدعوى وقلّة خطر أهلها عند أهل الحقّ  ١907‏ 


الکاذبة . وقال آبو عثمان الم العاصی خیر من المدّعی لأن 
الام اند بطاح رين بر ی بط فى عا کو 
وقال أبو بكر الورّاق: خضوع الفاسقين أفضل من صولة المطيعين. 
وشئل أبو علي الروذباري عن من سمع الملاهي ويقول: هي لي 
حلال لأني قد وصلث إلى درجة لا یور فی اختلاف الأحوال؛ 
فقال : نعم وصل لعمري ولکن وصل إلى السقر . وقال بشر : الدعوی 
بلا صدق کسلح البط في الشط . 

' والنواهي: زائدة ل || " خیال ب ق: حبال ل. 

فصل 

550ل أ موی الا هی له فقو قلسن له 
معنى. وقال بعضهم: رأيت أنا 9 الأرجل في بعض أطراف 
بغداد وعليه ثياب رثة في يوم شديد القرٌ وكان يقفز بإحدى رجليه فقال 
لي : هل من مبارز؟ قلت: لاء قيل: وكان بفرد رجل قطع البادية على 
التوكل مرارًا يح ولا يتوكاً على عصا. وقال الحسن بن جعفر: ما 
رأيث من المدّعين آثبت في المحنة من عبد الواحد الاصبهانی أبي 
الا الت عليه بطرسوين وكات قد ا هن ركه 
إلى ركبته وسال منه القيح حتی ملأ البيت وهو بحالة عجيبة» فقال له 
بعض من حضر: كيف أنت؟ فقال: كما هو ذا ترى بعدما قلت مَسَّنِيَ 
ا 

(4۲۲) وقيل إن کلیب السنجاري كان قد ابتّلی فی بدنه وبصرهء 
وكان إذا ظهر له وقت طیّب يقول: لو كان آرت عليه السلاد ف 
الاجا اسار كال ع ديه :قال ليون كلب كرف غل 
طاهو e‏ لیس ليد دود[ اللستان؟ قلت: ۰۷ فان : کذاك ی 


۱۹۸ كتاب البياض والسواد 


الحسن المغازلی على رُويم وهو يتكلم على الناس في الفقر فقال (من 

وتا ات نم نمی اسه تست تالا 

ال اس اف اسر NOR‏ اح ۱ 

2 ۰ ا ري ايت رن 5 1 ۱ 

من تكلم من غير معناه فقد تحمل في معناه قول بعض الكبراء » 
فال اله تعالی: کمئل الخمار تين آشفارا OOTY‏ 


" قول بعض الکبراء: ساقطة ب. 


(۶۲۳) لبوق السقطی (من الطویل): 
ولق اففیت الت فالت» كن EE‏ لس ای لاعفا يسك کر اس 
فا ای ار الجلد تالا . TE‏ خی ال تا سنا 


فطوبی لمن اجتنب من الدعاوی في آحواله بصدق المعاني . 


(۳۱) باب رفق الشیوخ بالأصحاب 


والشفقة عليهم 


0 ) قال الله عر وجل: ل ات ایهم تشن 
ال ی( : 7 قال آبو حفص النيسابوري: فلسالة اللين ا 
إليهم عن حفظ حرمات الرسل» ولنسألنَ المرسلین عن الشفقة على 
الأمم. وقال النبی بي لفاطمة رضي الله عنها : لا أعطيكم وأدع آهل 
الصفة تطوى بطونهم من الجوع . قيل: وكان عليه السلام يسأل الناس 
لهم. وقال جابر بن عبد الله: كان النبی بي یکره أن يلتفت إلى 
أصحابه مخافة أن يراهم وهم يرزحون' . 


۱ ۲ 5 7 5 
يرزحون: ب ق : یمزحون ل. 


(4۲0) وقيل: وكان محمّد بن منصور صاحب أبي يعقوب 
السوسی إذا حمل إليه شيء من الزكاة أو من الصدقة أو كفارات 
اليمين ویعلم آنها من هذه الجهات لم يأخذها ولم يفرّقها على 
أصحابه من الفقرای وإذا خمل إليه شيء ولم يعلم آنه منها أخذها 
وأكل منها معهم. وقيل: وكان بشر قد تعرّی في يوم شديد البرد وهو 
منتفض » فقيل له: ما هذا يا أبا نصر؟ فقال: ذکرث الفقراء وآن ليس 
لهم شيء ولم يكن عندي ما أواسيهم وأحبيث: أن آواسیهم بنفسي. 
وقال أبو بكر الدقی: كتا جماعة من الفقراء جلوسًا في جامع مصر 
فدخل الزقاق فقام عند إسطوانة يركع» فقلنا: يفرع الشيخ من صلاته 


۱۹۹ 


۲۰۰ كتاب البياض والسواد 


فنقوم ونسلم عليه» فقام وجاء إلينا وسلم عليناء »> فقلنا : نحن كتا أولى 
بهذا من الشيخ» فقال: ما عذب الله بهذا قلبي قطّ. 


(4۲7) وقال بعض أصحاب أبي حفص النيسابوريٌ يومًا لابي 
حفص: قد كان فين مضی لهم الآيات الظاهرة ولیس لك من ذلك 
شيء» فقال أبو حفص : تعال» فجاء به إلى سوق الحدّادين إلى كور 
E E E‏ فأدخل يده في الكورء فأخذ الحديدة 
المحمّاة فأخرجهاء فبردت في یده فقال له: يجزيك . سئل بعضهم 
عر في« إظينار لاق جر تشه كف لو ان مر فا جل ,هيا له كر 
غل ال أن خفن اغلیه ان له ور واه فر تالف شاف خی 
وصيانة لحاله وزيادةً لایمانه. 


(4۲۷) وقال آبو علی الروذباري: كنا في البادية جماعة ومعنا آبو 
الحسین العطوف وربّما كان يلحقنا الفاقة ویظلم علینا الطريق» فکان آبو 
الحسین یصعد تلا ویصیح صیاح الذئاب حتى یسمع كلاب الحيّ 
فینبحون فيمرٌ على صوتهم ویحمل إلينا المعونة . وقال آبو سعید الخّاز : 
دخلتٌ الرملة فذهبث إلى أبي جعفر القصَاب فبتٌ عنده ليلة ثمّ حرجت 
من الرملة إلى بيت المقدس» فجاء إلى بيت المقدس من خلفي وحمل 
مه کی اک ونان اجا ف کات هی الث لآ جوا 


(۶۲۸) وقال آبو بكر الواسطی : إن الشفقة لم تزل بالمرید حتّی 
آوردته" على خير أحواله. وقیل للجنید: نراك إلى المرید أشدٌ قرب 
منك إلى العارف» فقال : العارف مشغول عي والمرید مشغول بي . 
وقال آحمد ين وهب: رآنی آبو آحمد القلانسی يرما وآنا آنظر الی 
فقیر عليه قمیص جدید فلامنی ولك و بالنظر الیه» هلا 
آوهمته أك لم تزل تری عليه ذلك . وقال الفرغانی : كنت أمشي يومًا 


(۳۱) باب رفق الشیوخ با لااصحاب والشفقة علیهم ۲۰۱ 


خلف دابّة آبي عثمان وکان یومّا وحلا» فوقع في خاطري فقلتْ : هذا 
الرجل على هذه الدابّة لا یعلم آنا نجد البرد ويشقّ علینا المشي في 
هذه الأوحالء قال: فنزل آبو عثمان وقال لى : اركب» فقلتٌ له: يا 
سيدئ لم؟ فقال: لآ يذ فرکیت» ج ابو الها ف ع 
الدابّة وأنا راکب وفى القلب ما فيه» فلمًا بلغت باب الدار ونزلت قال 
زرا ای انش لاس اف نا اا راكب يكون في قلبي 
مكل الذي كان في قلبك وآنت اکا ا 


. أوردته ب: أوفدته ق أوقدته ل‎ ١ 


(5) وقال أبو بكر الکتّانت: كنت في ابتداء أمري أطوف 
فرعت من طوافی آخذنی الی جانب ویعطینی شییّا» وکنت آکره ذلك 
وأحبٌ أن آطويی فقال لي يومًا: أراك تكره هذاء قلت : نعم » 
فقال : اسکث لو ابتليت بطعام مصلحی أيش كنت تعمل؟ وقيل إن أبا 
القاسم الملطی مر مع الجنید وهو من آصحابه ببغداد بسوق 
النخاسین» فوقعت منه الثفاتة الی جاريت» فرأی الجنید ذلك» هلما 
رجع أبو القاسم إلى البیت ذهب الجنید واشتری الجارية وجاء بها 


إلى أبي القاسم وقال له: خد ما اتف إليه. 


۶ و 


(4۳۰) وقال آبو سعید بن الاعرابی : كان شاب يعرف بابراهیم 
الصائغ وکان لابیه نعمة فانقطع إلى الصوفيّة وصحب آبا آحمد 
القلانسی » وريّما كان یقع بيد آبي آحمد شيء من الفضة وکان يشتري 
gS‏ ليوو 03۳ 
الدنيا وقد تعوّد النعمة فيجب أن يُرفق به. وقال جعفر الخلديٌ: جاء 
رجلٌ إلى الجُنيد وأراد أن يخرج من ملكه كله ويجلس معهم على 


۲۰۲ كتاب البياض والسواد 


الفقر. فسمعث الجُنيد یقول له: لا تُخرخ كل ما معك» واحبس 
مقدار ما يكفيك» وآخرج الفضل» وتقوّت بما حبست» واجتهد في 
طلب الحلال» ولا تخرج كل ما عندك» فلس آمن عليك أن تطالبك 
نفسك. والنبی بيه كان إذا آراد أن يعمل عملا أثبته. 

(4۳۱) وقال أبو عثمان النيسابوريّ لتلميذٍ له وقع عليه محنة وكان 
يحتشم من الشيخ : يا أخي لا تثق بمودّة من لا يحبّك إلا معصومًا . وقال 
رصان ا فرت و یی ی 
سنة » ER E‏ ور تجا اسف ال وی از 
اش بعل A‏ كلد طول قاف ان قلعا كان يعد للك 
عم مكايا نو سي مت لوعت رن ار قوت ها 
ونظفّ» فلمّا دخل الجنید المسجد ورأى علی أثر الغبار دعاني وکلمنی 
EE E n‏ ۱ 


' جنس ب ق: حبس ل || ' وقال ب ق: ودعا ل. 


(6۳۲) وقال بعض الفقراء : كان قلبي يسكن إلى رفق الشيوخ كما 
يسكن' إلى وعد ربّي» وكان يتعوّذ من سخطهم كما يتعوّذ من وعيده. 
ليوسف بن الحسين (من الطویل) : 
اجب مِنَ الاخوان كل مُؤاتي وکل عُضيض الطَرْفٍ مِنْ عَثّراتي' 
EEE‏ الم جاتو رطس 
فَمَنْ لي بهذا ليتني فد وَجَدْنُهُ فقاسَمْثّه مالي ون حَسَناتي 

ومن كان هذا رفقه بصحبه فهو سالك طريق القوم ومذهبهی 
فالجلوس إليه زيادة وفائدة. 


' إلى رفق... يسكن: ساقطة ل || " وكل غضيض الطرف من عثراتي ب: يغضّ 
جفون العين عن عثراتي ق ل. 


(۳۲) باب ذكر المجالسة والصداقة 


(4۳۳) رُوي في بعض الأخبار أن الله عرّ وجل يقول: أنا جليس من 
ذكرني. وقال النبی كله: مش الجليس الصالح كمل المسك إن لم 
يُصبك منه شيء أصابك من ريحه» ومثلٌ الجليس السوء كمسل الكير إن 
کی یاف من سواه مایت من معان :وناك له باه ابش و 
آخيك المسلم لا تطفئه فیطفی الله نورك' . وقال رجل لداود الطائن : 
دلنی علی رجل آجلس علیه» فقال: تلك ضالة لا توجد. وسئل ذو 
الل دنس اه ی یساش نک 
في السرّ والعلانية رؤيته» ویخبرك عن نفسك بالذي هو آعلم به منك . 


" وقال عليه السلام. . . نورك: ساقطة ل. 


ل 3 الجنید : 00 إل د ل 
e‏ الله الروذباری: مجالسة الأضداد e‏ الروح» 90 
الأشكال تلقيح العقول. وقال الجنيد: ما علمت أحدًا ممّن قرب مني 
ولا ممّن بعد الا" وأنا إذا ناصحتّه ذهب عتي ولم يعد ال" . وقال أبو 
عبد الله الروذباريٌ: ليس كل من يصلح للمجالسة يصلح للموانست 
وليس کل من يصلح للمؤانسة يُؤتمن على الاسرار» ولا يُؤتمن على 
الأسرار الا الأمناء فقط. 
' ولا ممّن بعد إِلَا: ساقطة ب || " وقال الجنید. . . إلىّ: ساقطة ل. 


۳ 


٤‏ كتاب البياض والسواد 


(t0)‏ وقال ابن فضلويه : إن مّما يجب للأخ على أخيه حسن 
موذته » وتزيينه بلسانه» ورفده بماله» وتقويمه بأدبه» وحسن الذت 
والمدافعة عنه فی غیبته" . وقال یحیی بن معاذ: الوحدة جلیس 
الصديقين. وقال ابراهيم الخواص: ریت فقيرًا له جلسة حسنة 
فتقامت إليه ومعي صرّة دراهم فصببته في حجره فنفض حجره وقال : 
اشتریت هذه الجلسة بمائة آلف درهمء ترید أن آبیعها بهذا؟ وقال 
سريٌ السقطی: الجلوس في المجالس حوانیت لیس لها آبواب. 
وقال بعض المشايخ : ينبغي للفقیر أن تکون سجّادته على آلیته» يعني 
من كثرة الجلوس . 


أ وقال ابن فضلویه. . . غيبته: ساقطة ل . 


LE OES O‏ وا وت 
را فم اا ی فا اا فى اا ن ی 
الآدب: وقال: عزمتٌ أن أجلس مع الله عر وجل جلسةً شفيعًا 
للخلق» فلمّا جلست رأيت الحقّ تعالی أحسن نظرًا مني لهم . وقال 
الجنید: آشرف المجالس وآغلاها الجلوس مع الفکرة في میدان 
التوحید والتسٌم من تتشم المعرفة" » والشرب" بکأس المعرفة من 
آحسنها» ومن شراب ما آلذها. طوبی لمن رُزقها. وقال الفضیل: 
من آراد الاخرة فلیکن مجلسه مع المساكين. وقال بعض الحکماء: 
آحیوا الحياء بمجالسة من پستحیی منه. 


" المعرفة ب ق: المحبّة ل. 


2570 وقال ذو النون: نقصٌ على أهل المعرفة بالله في 


(۳۲) باب ذکر المجالسة والصداقة ۳۰۵ 


مجالستهم وذکرهم ذکر البفسن وذکر الشیطان وغیره. وقال الشبلی : 
اجلس مع الله ساعة بلا همّة . وقال الجلوس مع الله بلا واسطة 
شديد. وقال عبد الله المعلم : عيش الأشكال عيش الجنانيّين» وعيش 
الأضداد عيش الجهنّميّين' . وقال بعضهم : عقولنا قليلة» فإذا جلسنا 
مجلس للفقير أن يكون مع الفقرای فإذا ریت الفقير يفارق الفقراء 
فاعلم أنه لعلّة. 

.وقال عبد الله . . . الجهئّميّينَ: ساقطة ل. 


)٤۳۸(‏ وقال ابن عبّاس : أعرٌ المجالس مجلس في قعر بيتك حتّی 
و ی هت ارود الط ام مسي ا 
فما وجدث رجلا غفر لي ذنبًا فيما بيني وبینه» ولا واصلني إذا 
که ولا ستر علی عورة ولا آمنته (ذا غضب. فالاشتغال يدلا 
حمق كبير. وقال النبی 85 : الوحدة خير من جلیس السوء والجلیس 
الصالح خير من الوحدة. وقال آبو علی الروذباري: آضیق السجون 
مجالسة الأضداد. وقال بعض الحکماء: لا وذ لمن لا حیاء له ولا 
حیاء لمن لا إخاء له» ولا إخاء لمن لا وفاء له» ولا وفاء لمن لا 
یحتمل من إخوانه ما يكرهه . 


" وقال بعض الحکماء... یکرهه: ساقطة ل. 


(4۳۹) وقال أبو القاسم الحکیم : الصداقة عداوة الا ما صافیت 
وکثرة المال حسرة الا ما واسیت والمخالطة تخلیط الا ما داریت" . 
وقال الجنید لأصحابه: لو علمتٌ أن صلاة رکعتین أفضل من جلوسی 
عندکم ما جلستٌ معکم . وقال آبو بكر الطمستانی : جالس الله کنیا 


2 


وجالس الناس قلیلا . وقال ذو النون: من لم یدك ظاهر لونه على 


۳۰۹ كتاب البياض والسواد 


باطن قلبه فلا تجالسه. وقال آبو بكر بن أبي سعدان: من جلس 
للمناظرة على الغفلة لزمه ثلائة عيوب» آوّله جدال وصیاح؛ وأوسطه 
حب العلوٌ على الخلق» وآخره الحقد والغضب وهو المنهین عنه. 
ومن جلس للمناصحة فان أوّل کلامه موعظة» وأوسطه دلالة» وآخره 
بركة . 


' وقال أبو القاسم. . . داريت: ساقطة ل. 


(445) وقال بشر: ما جلست إلى أخد ولا جلس الی ثم افترقنا 
الا علمث أنه لو لم نجتمع لكان خيرًا لي. لبعضهم (من الکامل): 
ولقَذ كناف الفواد ا ر کک جسمی من راد جلوسي 
فالجسم متي للجلیس مؤانسٌ وَحَبِيبٌ قلبي في الفژاد جليسي 

فصل 

(86۱) قال النبى كلةِ: المومن مألفة ولا خير فیمن لا يألف ولا 
یولف . وقال الشافعی رضی الله عنه: لیس بأخيك من احتجت إلى 
مداراته . وقال ژویم لرجل ذکر آخا من إخوانه بين يديه بسوء فقال : 
هل تعرف منه خيرًا؟ قال: نعم قال: فاذکره به فإنه خير لك وأسلم 
له" . وقال ذو النون: ما بعّد طریق إلى صدیق» ولا ضاق مکان من 
تت ول اين ا تمك يدو ات لكا لا عق ما يدك 
وبينه من المودّة والصداقة فإِنّ الله تعالى فرض لكلّ مؤمن حقوقا لا 
يضيّعها إلا من لم یراع حقوق الله عر وجل. 


0 


(46۲) وسئل يحيى بن معاذ عن حقيقة المودّة فقال: هو أن لا 


(۳۲) باب ذکر المجالسة والصداقة ۳۰۷ 


المحبة حتى يقول الواحد للآخر: يا آنا . وقال آبو عثمان الحيريِ 
لد ند تم دق هلا اف ۱۱ معصومًا " . وقال شاه: علامة المودة 
۳ والتوقي من الزلازل والترقق في المقال. وقال 
آبو عبد الرحمن ن التروغندي : مرا العام 3 لو حشة 
الفراق. وقال آبو محمد المغازلی : من أراد أن تدوم له المودة 
فلیحفظ مودة اخوانه القدماء. 


أ وقال آبو عثمان الحيري. . . الا معصومًا : ساقطة ق ل. 


(44۳) قیل : وکان لابن السماك صدیق فقال له: المیعاد بینی 
وبينك غذا نتعاتب» فقال له ابن السمّاك: الميعاد بيني وبينك غ 
نتغافر. وقال بعضهم: الاعراض عن الصديق أبقى على المودّة. 
وقيل ليحيى بن معاذ: كيف حالك؟ قال: كيف حال من عدوه داؤه 
وصديقه بلاؤه؟ وقال سري السقطی : 0100 في بعض قرى الشام 
فإذا طاثر وقع على شجرة یصیح أخطأتٌ لا آعود إلى الصباح. فلمّا 
آصبحت سألت آهل القرية: ما يُقال لهذا الطائر ؟ فقالوا: فاقد إلفه. 
وق حصي حجن ماد لصوو فک توت میا ات ين حدر لك 
الذنوب. 

(555) وقال الجنيد: إذا حضرت الاخوان سقطت النافلة. وقال 
الشبلی : بلغنا أن متحابّين كانا راكبين بعض البحار فسقط واحد منهما 
في البحر وغرق وألقى الآخر نفسه في البحر» غاص الغوّاصون 
ا SS‏ أنا فسقطت في البحر 
ی ل: أنا غائبٌ بك عن نفسي 
توهمت آني آنت . وقال ب م ی ی 


مع سه فإذا وجد جنسه شغل قله مراده» واد 


۲۰۸ كتاب البياض والسواد 


وقیل: خکم الصداقة والالفة أن لا يختلف الجسمان ولا یفترق 
الروحان ویکونا غائبين برژية بعضهما عن جميع ما یظهر من آهل 
الزمان. 


` نشاطه ب: بساطه ق ل. 


(449) وقال مظفر القرمیسینی : إذا صح لك مودّة آخيك فلا تبال 
متى یکون الالتقاء. وقیل : من آظهر لأخيه المودّة وخانه بالغیب 
نکس قلبه فجعل آعلاه أسفله وقال بشر : لا تکون کاملا حتّی باك 
عدوّك» كيف یکون فيك خير ولا يأمنك صديقك؟ وقال آبو یزید : لا 
يستوي المودة بين اثنين حتى یقول الواحد للاخر: يا أنا' . ثم قال 
(من الرمل) : 
رزوحه روحي .وروچ رزوحه من ا روحیّن عاشا في البَدَنْ 

وقال شاه: علامة المحتِ بذل الشیء لصفاء الود وتعطیل 
الارادة لارادة الأخ, تفه ومکروهه بصحّة العقد . 
وقال يحيى: الول لا پرائی ولا يُنافق» وما أقل صدیق من هذا 
0 ۱ ۱ 
" وقال أبو يزيد... يا أنا: ساقطة ب ق. 


1850 وقاك انم كاوه (موسبيظ ورن 
فراق الأمواتٍ على الأيّام یبد وفراق الأحياء على الأيّام يريد 
وقال علی ابن آبي طالب كرّم الله وجهه (من الطویل): 
کل ا جما ین خلیلین فرك وَكُلَّ الذي دون الفراق قَليلٌ 
بريد القتى أن لا يموت ليل ژلیس إلى ملا بنتغیه سين 
وَإِنَّ افتقادي واجذا بعد واحیا. ليل علی أن لا يدوم ليل" 


(۳۲) باب ذکر المجالسة والصداقة ۳۰۹ 


' يريد الفتى . . . سبیل: ساقطة ب || " واحدًا بعد واحد ب: فاطمًا بعد آحمد ق 
|| " وقال ابن داود. .۰ . خلیل : ساقطة ل. 
(46۷) وللشبلی (من الطویل): 
كبا عد ذات الب لیس بضایثر اذا ذم يكن ین القلوب تباعد 
وکل خبیب غاب عنْهُ حبیبه ‏ مَتى غاب عن فهو في القلب شاد 
ولیس افعراق.فی اللتودة ا وای افترای والطباغان وانعد 
وقال آبو عبد الله الموصلی" (من الرمل): 
مزجت روخك في روحي كما تمرح | بسر تالت ى الفمؤ 
نف شش وان شک نش فتاذا چ خلافا ي 


" أب عند" الله الموضاق تت ::. غند الله الموضلق 'ق ١|‏ وال أو غيل" الله سبق : 
ساقطة ل. 


(۳۳) باب ذكر الفتوّة وسخاء أهلها 


(44۸) قال الله عر وجل: إِنّهُمْ فة منوا ریم وَزِدْنَاهُمْ دی 
(۱۸: ۱۳). قال سهل : سماهم الله فتية لأنهم آمنوا بالله بلا واسطت 
وقاموا إلى الله باسقاط العلائق عنهم. وقال النبی عليه السلام: جبل 
ولي الله على السخاء وحسن الخْلق" . وقال عليه السلام: السخی 
الجهول أحبّ إلى الله من العابد البخیل. وقال فضیل بن عیاض : 
الفتوّةٌ الصفح عن عثرات الاخوان . وقال على : الفتوة أن لا تنظر إلى 
الدنیا فانها لا تسوی النظر إليها . وقال عبد الله الرازي: الفتوة ترك 
التمیّز في البذل استصغارا ما منك واستعظامًا لِما اليك . وقال يحيى 
ابن معاذ: الفتوة السخاء ثم الصفاء ثم الوفاء. 


(459) وقال أبو الفوارس القرمیسینی : الفتوة ترك ما لم يكن فکان 
لمن لم يزل ولا یزال . وقال آبو عبد الله : الفتوّة أن لا تری لنفسك على 
آحد منّة. وقال آبو بكر الواسطی : الفتوّة أن لا تری لشیء خخطرًا ولا 
قدرّاء والبذل والمنع عندك واحد علن شعن الحقائق؛ ولا تن 
يأكل عندك كافر أو مؤمن» وترى الأشياء لربٌ الأشياء وقسمة الأرزاق 
من عنده. وقال النصراباذيٌ: نشر بساط الفتوة والحريّة على المروة 
والظرف وحسن الطريقة والادب. أمّا في وقت المنع فالمروة 
والظرف» وأمّا في وقت العطاء فحسن الطريقة والأدب. 


1۰ 


(۳۳) باب ذکر الفتوّة وسخاء أهلها ۲۱ 


(4۵۰) وسْئثل الجنید عن الفتوّة فقال: أن لا تناقر" فقیرا ولا 
تعارض غنيًا . وستل أبو حفص النيسابوريّ عن الفتوّة فقال : تکلموا 
آنتم فان لکم لسانا وعبارة» يعني شیوخ بغداد. فقال الجنید : الفتوة 
إسقاط الرژية وترك النسبة . فقال آبو حفص : ما أحسن ما قلت ولكنٌ 
الفتوّة عندنا آداء الانصاف وترك مطالبة الأنصاف. فقال الجنید: 
قوموا يا صحابنا فقد زاد آبو حفص على آدم وذرینه. وقیل لابي 
حفط دلاخ القن قفا الفعره توعد اها لا وعفاهله لا 
نطقًا . وسئل أبو الحسن البوشنجی عن الفتوّة فقال : ترك ما لا یورئك 
الندم " اجلا وتستحيي منه عاجلا. وسئل محمّد بن علی عن الفتوة 
فقال : حفظ السرّ مع الله على الموافقت وحفظ الظاهر مع الخلق 
بحسن العشرة واستعمال الخلق . 
| تناقر ب ل: تنافر ق || " توجد ب ق: توجب ل || " لا یورئك الندم ب : يوديك 
کم و 


(4۵۱) وقال الشبلی: فتح لي في وقت من الأوقات مائة دينار 
فجعلت في نفسي أن أخرج بالغداة وأعطيه أوّل من يستقبلني» فخرجت 
بالغداة فرأيت أعمى بين يدي مزيّن يأخذ شعره. فتقدّمتٌ إليه وجعلت 
الصرّة في يدهء فقال: أعطه المزيّن» فقلت: اه دنانير» فقال: من 
يسألك عنه ما هو ادفعه إليه» فدفعته إلى المزيّن» فقال المزيّن: أنا 
اعتقدت آن لا آخذ منه شكاه فتشورث وتأخرت ونثرت تلك الدنانیر 
في الشارع فقلتٌ: مكذ آفتی منك ومزيّنٌ أفتى منك واعتقدث أن لا 
أدّعي الفتوّة بعد ذلك" . وقال آبو القاسم الرازي: الفتوّة رژية فضل 
الناس بنقصانك . وسئل البوشنجی عن الفتوة فقال: حسن المراعاة 
ودوام المراقبة وأن لا ثري من نفسك ظاهرا یخالفه باطنك. 


أ وقال الشبلی. . . ذلك : ساقطة ل. 


1 كتاب البياض والسواد 
فصل 

(؟55) وقال معروف الکرخی : للفتيان علامات ثلاث وفاء بلا 
a E‏ وقطاء واو سالز ES‏ فياه تارف 
تحتاج إليه عند الاعسار. وقال حکیم بن حزام: ما صبحت ذا صباح 
لم أرَ عندي طالب حاجة ولا مستعيئًا على آمر الا عددته من 
المصائب التی أسأل الله الأجر علیها. وسئل أبو حفص : هل للفتی 
EE‏ موه يرق اللقافه ولا معي مني هر فا 
وأفعاله فهو فتى. وقال بشر بن الحارث: شاطر سخی أحبٌ ال من 
قاری لثيم. وقال: ليس الفتى من يمد يده إلى کل شيء يناله نما 
الفتى من يقصّر يده عن مناله' وهو قادر عليه. 


تالت ق اهل 


الفضيل بن عیاض : إذا خالطت فخالط حسن الخلق فاّه لا يدعوك 
لا إلى خير وصاحبه منه في راحةء ولا تخالط سيّئ الخلق فاّه لا 
يدعوك إلا إلى ما تکره وصاحه منه 5 عياء. وقال حمدون بن 
خالد؟ أثا غاشق مد ارين مه لمن ان اخبت وعنلت الها يحلل 
في يومي » ووقتي اتر که للفتوة ومخالفة التفس:: وقال ا عبد الله : 
الأحرار عشاق المکارم. وقال محمّد بن علی: الفتوة أن يستوي 


وقال أبو سليمان... الحاجة: ساقطة ل. 


(496) وقال بعضهم وهو ابن الحسین بن هند: آصول الخيرات 
أربعة» السخاء والتواضع والسك وین العلق بر وقال سان مد 


(۳۳) باب ذکر الفتوّة وسخاء آملها ۳۳ 


لم يتفتّى لم یحسن أن یتقزی. وقال فضیل: إيثار الزهّاد عند 
الاستغناء وإيثار الفتيان عند الحاجة. وقال بعضهم: ليس بفتى من 
سبقت شهوته مروّته . وقال أبو حفص لتلميذ له: إن كنت فتى فان يوم 
توك تکون ادك ' فوخظ النقيانةة :تو قال ایو فیهالر خی تساه زره 
لمّا دخل آبو حفص العراق بعث إليه الجنید بأرطال من خبز ولحم 
تالمکیل والموزون لر دعلت راسا ن عله وة 


" وقال بعضهم . . . الخلق: ساقطة ل || " تكون نيّتك ب: يكون بيتك ق ل. 


(4555) وقال آبو عمرو بن علوان سمعت الجنيد يقول: أقام 
عندي آبو حفص سنة مع ثمانية أنفس فکنث کل یوم أقدّم إليهم 
طعامًا جديدًا وطيبًا جديدّاء وذكر أشياء من الثياب وغيره» فلمًا أراد 
أن یم کسوته وكسوب جميع آصحابه» فلمًا أراد أن يفارقني قال: لو 
جثت إلى نيسابور علمناك الفتوّة» ثم قال: هذا الذي عملت كان فيه 
تکلف. إذا جاءك الفقراء فكن معهم بلا تكلّف حتّی إن جعت جاعوا 
وان شبعت شبعوا وحتّى يكون مقامهم وخروجهم عندك شيئًا واحذا . 
وقال جعفر الخلدي: لمّا قال أبو حفص للجنید: لو دخلت خراسان 
علّمناك كيف الفتوّة» قال له البخدادیُون: ما الذي رأيتٌ منه؟ قال: 
صيّر أصحابي مختثين» كان یتکلف لهم بألوان الطعام وغير ذلك» 
إِنّما الفتوّة ترك التكلف وإحضار ما حضر. 


' کل يوم: ساقطة ب ق. 


(407) وقال أبو حفص: الایثار أن تقدّم حظّ إخوانك على 
مظفر القرمیسینی الرملة ومعه السلّف وكان لهم جاه عظيم عند أغنياء 


1٤‏ كتاب البياض والسواد 


البلد» فما زالوا يبذلون جاههم وینفقون على الفقراء حتى لم يبق لهم 
جاه عند أحدء وكان لا يعطيهم أحد شيئًا لا بسؤال ولا برهن ولا 
بدين» فعند ذلك يطيب وقتهم. وقيل لابراهيم بن شيبان: ما بال 
مُظَمْر لا تفارقه الحرفتان» السؤال والخدمة لأصحابه؟ فقال: قد رفع 
قدميه في الفتوّة لله تعالى فلا يريد أن يتأخر عن قدم رفعها لله عر 
وجلّ. وقال أبو حفص: ما استحقّ اسم السخاء من ذكر العطاء 


ولَمَحَهُ بقلبه . 
شتسه رز ۱ ان TT‏ 


فحملت ستین عدلا فندا وقلت: إلى آن احمل اليك آلتها. وقال أبن 
عبد الله الروذباريٌ: كان أبو علی ان شترق اا لانم السكر ليشن 
ودعا جماعة من الحلاویین فاتخذوا من ذلك السكر جدرا وعليها 
شترفاك وعلل ‏ الاو مارب عل أعمدة موه کلها مج الس 
ثمّ دعا الصوفيّة حتى هدموها وكسروها وانتهبوها. وسئل رویم عن 
الفتوّة فقال : أن تعذر إخوانك في زلاتهم ولا تعاملهم بما تحتاج أن 


وقال أبو على . . . دينارًا: ساقطة ل . 


(55) وقال أبو عبد الله : لو خدم رجل في جميع عمره فتى من 
الفتيان للحقثه بركة» فكيف من أفنى في خدمتهم عمره. وقال جعفر: 
الفتوّة احتقار النفس وتعظيم حرمات المسلمين. وشئل أبو عبد الله 
السجزيٌ: ما الفتوّة؟ فقال: رؤية آعذار الخلق وتقصيرك» وتمامهم 
ونقصانك. وقال بعض الفقراء: الفتوّة إطلاق الجارحة الظاهرة في 
استعمال الخلق مع جميع الاخوان وإطراق الجارحة الباطنة عن 


(۳۳) باب ذكر الفتوّة وسخاء أهلها 110٥‏ 


عيوب كل من کان وطهارة الجارحتين عمًا لا يرتضيه الرحمن 
وقال أبو عبد الله المقرئ: الفتوة حسن الخُلق مع من تبغضه» وبذل 
المال لمن تكرهه. وحسن الصحبة مع من ينفر قلبك عنه. 

(404) وقال أبو عبد الله: اتخذ رجل ضيافة فأوقد ألف سراج؛ 
فقال له رجل : لقد آسرفت. فقال له : ادخل الدار فكل سراج آوقدتها 
لغير الله فأطفئهاء فدخل الرجل لیطفتها فما قدر أن یطفی منها سراجّا 
واحذا فانقطع. وقال ثقيف بن عبد الله: الحرّ من یوجب على نفسه 
خدمة الأحرارء والفتی من لا يرى لنفسه على أحد منّة ولا يرى لنفسه 
استغناء عن آحد. 


(47۰) وقال عبد الله بن عل الدمشقن : كنت واقمًا فى مجلس 
الشبليّ في جامع المدينة فوقف سائل على مجلسه وجعل یقول: بالله 
يا جواد! فتأوّه الشبلی وصاح وقال: كيف يمكنني أن أصف الحقٌّ 
بالجود ومخلوق يقول في شكله (من الطويل) : 
تخرد خط الك جتن لو اله تناها لِقَبْضنٍ لم تُجِبْهُ اا 
ترا إذا سا جشته مهللا ان عط الذي أنت سای 
ولو لَّمْ يَكْنْ في که غَيْرُ رُوجِهِ نَجَادَ به فَلْيّمَّقٍ الله آیل 
هو ابر من أي الّاحي ايه ال وف و الوه سا 

قال : ثمّ بکی وقال: بلی يا جواد؛ فانك آوجدت تلك الجوارح 
وبسطت تلك الهمم» ثم مننت بعد ذلك على آقوام بالاستغناء عنهم 
وعمّا في أيديهم» فاٍنك الجواد كل الجواد؛ فانهم یعطون عن محدود 
وعطاؤك لا حذ له ولا صفة. فيا جوادًا یعلو کل جواد وبه جاد کل 
من جاد. 


(۳۶) باب الوصايا 


(47۱) قال الله عر وجل: وَمَا وَصَّيْنَا به (پراهیم وَموسَى وَعِيسَى 
أن أَقِيمُوا الدّينَ (؟5: ۱۳). وقال بعضهم: يعني إقامة الطاعة لله عر 
وجلّ والاخلاص فيها وإظهار الأخلاق والأحوال. قيل: وجاء رجل 
إلى النبع عله فقال : لقد بارك الله للمسلمین فيك فخصّنی منك رخاضة 
ن قال آمستّوص آنت؟ قال: نعم» قال: ا اذا آردت 
أمرًا فتدبّر عاقبتهء فان كان خيرًا فأمضه وإِنْ كان شرا فانته . 


(570) وقال بشر: قال موسى للخضر عليهما السلام: أوصني› 
قال: ستر الله عليك طاعته. وقال مكحول: استوصى رجل عامر بن 
عبد الله فقال : تقرّبُ إلى الله بالصمت والحزن والتفكر فإنك إن فعلت 
ذلك لم تدغ للعابدين مقامًا . وقال رجل لذي النون: آوصني. فقال: 
يا بنيّء لا تكن خصمًا لنفسك على الله عر وجل تستزيده أبدًا في 
رزقك وجاهك» ولكن كنْ خصمًا لله على نفسك فانه لا يجتمعٌ معك 
عليك ولا تلقيخ أسندًا :من“ الناس فتزدریه واِنْ كان مشر کا فانط فی 
عاقبته وعاقبنك فلعلك تُسلبُ المعرفة ولعله يُرزقها . ۱ 

(40۳) وقال رجل لرجل : آوصني» قال : غمّض عينك عن الدنيا 
ولا تفتحها الا في الآخرة» فإك إذا فعلت ذلك فأنت الصذیق 
الصادق . وقال الجنید : أوصيك بترك الالتفاتِ إلى کل حال ماضيةء 
فان الالتفات إلى ما مضی یشغل عمّا هو في الحال الكائنةء 


۳۱۹ 


(۳۶) باب الوصایا ۲۷ 


والالتفات إلى الحال الکائنة" آولی . وقال: آوصيك بترك الملاحظة 
كال الکانه: وگ المتازله لها مغر انا همه روصت بقع ین 
الهم وتفرید الذکر ومخالصة الرب . وقیل لهرم بن حیّان: أوؤْصناء 
ئا الموات: إذاء تفت واه آماما ادا فم - 


' والالتفات إلى الحال الکائنة: ساقطة ل || " وقیل لهرم... قمت : ساقطة ل. 


(416) وقال بشر فلك لعلیم الجرجانی: آوصنی» فقال: عانق 
الفقر» وعاشر الصبرء وعاد الهوی» وعاف في الشهوات واجعل 
يتك أخلی من لحدله یوم تقل الیه» علی هذا طاب المسیر إل انه 
عر وجلّ. وقال رجل لاأبی بکر الکتانت : آوصنی. قال: كو كل ليلة 
ضیف مسجد 3 مها ان لا تبرت لین انس وقال بندار 
ابن الحسین للشبلی : آوصني وادع لي فقال : اللهمٌ اجعله ممّن إذا 
قال قالك واذا سكت فلا سواك" . وقال الحسن الحذاد: قلت 
لمحمد بن عبد وقت مفارقتي إيّاه: آوصني فقال: ارض من الدنیا 
برغيفين» ومن صحبة الناس بفقيرين» فائه لا یعوزك هذين. 


۱ 


فلا سواك ل: بلا سوال ب. 


(515) وقال رجل لابراهیم بن شیبان: أوصني» فقال: امح نفسك 
من دیوان الفقراء. وقیل لاخر: أوصني» فقال: عليك بالذلة والقلة 
واللحوق بالله. وکان الجُنيد يوصي رجلا ویقول : قدّم نفسك وأخر 
عزمك ولا تقدّم عزمك وتؤخر نفسك فیکون فیها إبطاء کثیر. وقال : 
ودخل رجل على آبي بكر البارزي فقال : آوصني. فقال: احذر آلفتك 
وعادتك والسکون إلى راحتك . وقال رجل لبعض المشايخ : آوصني 
فقال : إِيّاك والکلام فیما لا يعنيك والنظر إلى ما يلهيك» والشهوة 
التي تطفيك » والعمل الذي يرديك ‏ فيمقتك الله عليه ويخزيك . 


۲۳۸ كتاب البياض والسواد 


(57) وقال رجل للشبلی : آوصني. فقال : اجلسن مع الله ساعة 
بلا همّة. وقال رجل للواسطی آوصني. فقال: احفظوا مراد الح 
فيكم . وقیل لبعضهم: آوصني" ‏ قال: إن الله عر وجل لا یشغله 
عنك شيء» فإِنْ قدرت أن لا يشغلك عنه شيء فافعل . وقال : إن الله 
تعالی غیور ولا سکن حبّه في قلب فيه حبٌ غيره. وقال رجل لابي 
بكر الوزاق: آوصني. فقال: رأيتٌ خير الدنیا والاخرة في الخلوة 
والقلة» ووجدث شرهما فی الکثرة والاختلاط . وقال آبو العباس 
الذائقانة :اماي الشرك ال لى راسد جرف امك عن 
القوم» واستقبل الجدار حتّى تموت. 


' فقال احفظوا. . . أوصني: ساقطة ل. 


(470) وقال رجل ليونس بن عبيد: أوصنيء فقال: اثق الله حيث 
القصّار: أوصني» فقال: إن استطعت أن تصبح مفرّضًا لا ملبّرًا 
فافعل. وقيل لذي النون عند النزع : أوصناء فقال: لا تشغلوني فإني 
وفاته : اواج فقال: أوصيكم بعدي برجل غنيٌ أفقره علمه» 
وأنهاکم عن رجل فقير آغناه علمه" . وقال رجل لأبي حفص : 
آوصني» فقال: يا أخي احفظ بایا واحدًا یفتح لك الابواب. والزم 
سيدا واحدا تخضع لك الرقاب . 


" وقیل لذي النون. . . علمه: ساقطة ل. 

(41۸) وقیل لحاتم الأصم: آوصني فقال: إذا آردت أن تعصي 
ربك فاعصه حي لا يراك. وقال يوسف بن الحسين: قلت لذي 
النون : آوصنی » فقال : اجعل باطنك لله» وظاهرك للخلق » كر مه 


(5) باب الوصايا ۳۹ 


الله يعرّك الله عر وجل . وقال بعض المشايخ لرویم: آوصني. فقال: 
اجعل باطنك لله» وظاهرك للخلق » وأعرٌ أمر الله تعر على ذلك 
والا فلا تشتغل بترّهات الصوفيّة . وقال ابن عطاء في بعض وصاياه 
لاخوانه : احذروا أن تکون غمومکم من أجل ما يظهر بكم وعلیکم 
بما شاء الله دون ما تشاژون. 


" وظاهرك للخلق: ساقطة ل. 


(555) وقال آبو نصر: قلت لابي .عبد الله الخيّاط الدینوري: 
آوصني بشيء فقال: آوصيك بخصلة ما أعلم أن تکون خصلة لم 
یصحبها آفة غیرها قلت : وما هی؟ قال : ذکرك لأخيك بالجمیل فى 
البق الب ردقا نك لف اه لا یی اراس لس او 
آوصی الی المهلب بن آحمد بان بقضی دة وکان عليه ثمانية عشر 
درهم فالتا لما دفثاه 200 بدنه بثمانية عشر درهما 
فبعتها بثمانية عشر درهمّا فخرج رأسًا برآس. وقیل لأبي بكر 
الواسطی : آوصنا. فقال: عدوا آنفاسکم وأوقاتكم والسلام. 

(4۷۰) وقال رجل لذي النون: زودنی کلم فقال : لا توثرن 
الشكٌ على الیقین» ولا ترضن من نفسك بغیر التسفير» فان ابتك نائية 
الذهر فتحمّلها بحسن الصبر . وللجنید في بعض وصایاه: يا أخي 
أعجل ثمّ أعجل قبل أن يعجّل المو بك» وبادر ثم بادر قبل أن 
يبادر الموث إليك» فقد وعظك الله بالماضين من إخوانك والمنقولين 
من الدنيا من أقرانك» فذاك حظك الباقي عليك والنافع لك وكلٌ ما 
سوى ذلك فعليك لا لك» فهذه موعظتي لك ووصيتي إِيّاك. وقيل 
للسيّاري: أوصني» فقال: كنْ شريف الهمّة» قريب المنظرء بعيد 
الا ها 


۳۲۰ كتاب البياض والسواد 


)٤۷1(‏ وقیل لأبي بكر الطمستانی: آوصني. فقال : الهمّة الهمّة 
فإنها مقدّمة الأشياء وإليها رجوعها. واستوصی رجل راهبّا فقال : 
آوصيك سبعة آشیاء لا تحرن علی ما فاتك من الدنیا ولا تخل 
على قلبك هم ما لم ینزل بك» ولا تطلب الثناء بما لم تعملٌ» ولا 
تعب الناس بما فيك» ولا تنظر بالشهوة إلى ما لا تملك» ولا تخضب 
على من لا يضرّه غضبك » ولا تثن على من يعلم الله منه خلاف ذلك» 
وک بان عضو ای وم نخان تس 
خير لك متي» ودغني إلى من هو خير لي منك . 

(1۷۲) وقیل لبعض الفقراء: آوصنی فقال: لا تخالف صديقك 
عدن قو الاد ول توافق E‏ نيل الفساد. وقف بين 
الأمرين على حكم السداد» وهوّن على نفسك ما تلقاه من جميع 
العباد. وقيل للسريّ السقطی : أوصنا بشيء» فقال: لا تستدينوا على 
الله ولا تنظروا فيمن حوله» يعني المَرُّد. وقيل: اجتمع أصحاب 
یوسف بن الحسین عند یوسف فقالوا له: آوصنا فقال: اقتدوا 
بجمیع ما رآیتم مني الا بشیئین» لا تستدینوا على :الله عر وجل ولا 
تصحوا المردان. 

(4۷۳) وقال آبو العبّاس الورّاق: كان أخى خادمّا للحسین بن 
منصوره 14ل :سو هر ]لك NE‏ رل ره ات 
قلث له يا سيّدي: أوصنيء فقال: ميك فياف :ان ل تدای 
شغلّك» فلمًا كان من الغد وأخرج للقتل قال: حسب الواحد إفراد 
الواحد له ثم خرج يتبختر في قيده ويقول (من الهزج): 


1١ 


ما سل شتا كم بُء فِعْلَ الصيف بالصَّيْفٍ 
فا تسا ارت ای کی ار دعا بالط والمیّفب 


ع 


(۳۶) باب الوصایا ۳۳۱ 


E‏ مر تب اس اج مع الكنيين في الصیّفب 
قال : يَسْتَعْجِلٌ بها الذين لا يُؤْمِنُونَ بها والذِينَ آمَنُوا مُشْفِقُونَ مِنْهَا 
ل ا و ۸) ثم ما طق يد اف من دل کف 
فعل . 
)٤۷(‏ ولبعض الفقراء (بيت من دور): 
أوصي الاخوانٌ بالسّخا والکرم یال الم مع الكلّ في العم 
فان الب سا والقّْمَ نُجِومُها وضو النجوم حط الكل في العَلَّم 


(o)‏ باب أصول مذهبهم 


4 و و 


(۶۷۵) قال انعر وجا وان نهدا صراطی مستقیما فانغوه (4: 
۳ قال جعفر الصادق علیه السلام: الطریق من القلب لی ال 
عر وجل بالاعراض عمّا سواه. وقال النبن كَلِِ: سيرواء سبق 
المفردون» قیل: يا رسول الله ومن المفردون؟ قال: المستهترون 
بذكر الله عر وجلّء يضع الذکر عنهم آثقالهم فيأتون یوم القيامة 
خفافا . وقال الجُنيد: بداية هذا الأمر التجرید ثم التفرید. فاوّله 
التجرید عمّا دون الله ثم التفرید بالله» فاذا تجرّد عمّا دون الله فقد تفرّد 
بالله وقرأ نم رُدُوأ إِلَى الله مَوْلآَهُمُ ال (: 1۲). 


(5/ا5) وسئل الشبلی : ما بدو هذا الشأن وما انتهاؤه؟ فقال: 
بدوه معرفته وانتهاؤه' 1 وقال غيره: ابتداء هذا الأمر الافتقار 
إلى الله عز وجل وانتهاژه الاستغناء بالله عر وجل . وقال سهل بن عبد 
الله: آصولنا سبعة آشیای التمشك بکتاب الله عر وجلّء والاقتداء 
بستّة رسول الله ياء وأكل الحلال» وکف الأذىء واجتناب الاثام 
والتوبة» وآداء الحقوق. وقال بعضهم: آصولنا سبعة آشیای آداء 
الفرائض» واجتناب المحارم وقطع العلائق» ومعانقة الفقر» وترك 
الطلب» وترك الاذخار لوقت ثانٍء والانقطاع إلى الله عر وجل في 
جميع الأوقات. 


' فقال... وانتهاؤه: ساقطة ل. 


۳۳۳ باب آصول مذهبهم‎ (o) 


)٤۷۷(‏ وقال الجنيد: أصول مذهبنا خمسة خلال» صيام النهار 
وفیام اللیل» واخلاص الأعمال» والاشراف على الأعمال» وطول 
الرعاية. وقال بعض الفقراء: آصولنا خمسة آشیای لا نخالط 
بظواهرنا مع الاغیار» ولا نسکن بقلوبنا إلى الأخطارء ولا یکون 
للکون في آعیننا مقدار» ویکون آسرارنا محفوظة عن جمیع الاشرار؛ 
ولا نجد سبیلا إلى ما نرید ولا على ما نحن عليه قرار. وقال آبو 
محمّد الجريري : آمرنا هذا كله مجموع في فصل واحد» وهو أن یلزم 
المراقبة ویکون العلم على ظاهره قائمًا' . 


' وقال أبو محمّد... قائمًا: ساقطة ل. 


(1۷۸) وقال الحسن القرّاز: بنی هذا الأمر على ثلاثة آشیاء لا 
کل إلا عند الفاقةء ولا ينام الا على الغلبة» ولا یکلم الا عند 
الضرورة. وقيل ا تا القلانسی : علی ۳1 شيء شنت أصل 
مذهبك فقال : على ثلاث خصال. لا نطالب أحدًا بواجب حقوقناء 
ونطالب آنفسنا بحقوق الناس» ونلزم نفوسنا التقصیر في جميع ما 
والنهي ومعانقة الفقر والصبرء والشفقة على الخلق. وقال آبو 
عثمان النيسابوري : آصلنا السکوت والاکتفاء بعلم الله. 


(1۷۹) وقال یوسف بن الحسین: من آصولنا أنْ القضاء آمضی 
بنا من عزمنا. وقال عبد الله بن محمّدا : أصل ما نحن عليه من هذا 
الطریق علم الفناء والبقای ثمّ علم القلب» ثمّ علم السماع» ومن لم 
يكن له هذه المشارب لم يكن صوفيًا . وقال بعض المشایخ لبعض 
بماذا صلت أصلك؟ قال: إذا جاء رزقنا أكلنا والا صبرنا فقال: 
هکذا یفعل الکلاب. لکنا إذا رزقنا آثرنا وإذا مُنعنا شکرنا. وقال 


۲٤‏ كتاب البياض والسواد 


محمد بن طيفور صاحب أبي عثمان: وضع هذا الطريق على عدم 
الخير وإسقاط الجاه. فإنْ جُمع لأحدٍ سلوك هذا الطريق مع وجود 
هذا كله فبارك الله له فيه» يعني بذلك أبا عثمان» وأبو عثمان يسمع 
منه ذلك ولا ینکر علیه . 


(4۸۰) وقال بعضهم: آصلنا في هذا الشأن ترك الأوطانء 
وهجرة الاخوان» وانتظار ما يأتى من الرحمن. وقال آبو الحسن 
الحصري : أصولنا تة أشنا رفع الحدث» وافراد القدم وهجر 
الاخوان» ومفارقة الأوطان» ونسیان ما علم وجهل. لبعضهم (من 
البسيط) : 
الطزْق شتّی وطرّق الحق مفردة والسالکون طریق الي انرا 

(4۸۱) وقال الواسطی : ما نحن عليه من الصفات لم تزل في 
الغیب مقدّرات قبل أن كانت الألواح مسطرات لعقوبات أو کرامات. 
للحسين بن منصور (من البسيط) : 


له ول بيني دين الحو نبيان 
هذا تَجَلَي طلوع الحق نائِرة 
۷ بشکدن على البارق ا 
لا يُعْرَفٌ الحق الا من نع 
فان الدليل له ينه نف رنه 


هذا وجودي وتوحيدي ومعتقدي 


ولا كليل ولا الات بُرهان 
قَدْ أَزْمَرَتْ في تلالیها بشلطان 
لا يعرف القِدَمَ المُستخدتٌ الفاني 


۳ 
0 


حمّا وجَذُنا بلا عم وتبیان 


خن 
هذا توّحد توحيدي وايماني 


(5”) باب ذكر الأشعار الذي آشار به القوم 
على إظهار حال أو جواب سؤال 


49 4 قال اش فص كم اند نبا لیر es‏ 
وقال النبی و : إن من الشعر لحکمة. وخكي عن بعض المشایخ أنه 
قال: کنت في مفازة فلحقنی عجز وضعف فقلث : يا رت قوة أو 
قوت. فهتف بي هاتف (من الوافر): 
وت ات 5 شف LG‏ تیم من آنتانت 
ETS EES‏ .کت با امه اقا 

(4۸۳) وسئل ابن الجلاء عن ليالي المحّین فقال (من الکامل) : 
من لم یی والشوق! حشوٌ فواده لم در یف فقث ا 

وسّئل رويم عن المحبّة فقال: الموافقة في جميع الأحوال» 
ولو قلت لین مقتنت سوا أوطاعة .ولت لوا الموت اهلا وها 

وسئل بعضص الفقراء : كيف حالك بع نفسك ووقتك؟ فقال: 
رجائي من نفسي الایاس منهاء وآنسي بها في وقت فذاك وحشة 
الابد اش لغیره (من المنسرح) : 
فكل ما ساءني فَعَنْ خلو ينك وما سرني فعَن < ۱ 
أ والشوق ب: والحبٌ ق» والهوى ل. 


۳۳۵ 


۳۳۹ كتاب البياض والسواد 


9 شون ها ی عن قوف الا ای ری مه وا 
شيء أرق من المحبّة» فبماذا يعبّر عنها؟ وأنشد یقول (من البسیط): 
انت الشیب الق لا مك .فى عا يك فان دنك ال تیش 
يا معطشي بوصال أَنْتٌ واهِبَهُ مَل فيك لي راهن صخت واعطشي 

(4۸0) وقال يوسف بن الحسين: كنت أدور في جبل لبنان فإذا 
أبصرتٌ بزرقان آخی ذي النون جالسًا على عين ماء وعليه زرنباقة 
شعرء فجثث وسلّمتٌ عليه وجلستٌ خلفه فنظر ال وقال: حاجة؟ 
فقلث ت شعر سمعتهما من آخيك ذي النون آریذ آن آعرضهما 
عليك» فقال: هات» فقلت (من الخفیف): 
َد بقینا مُدَبْدَّبِينَ خیاری بات ایا تب تیار 
تاو الک ی تا ولاف ا ير 

فقال : لكنّي أقول (من الخفیف): 
يي ا ی حَسبّنا ربُناء وفع الوکیل 
غیت ها الموز کان ينا مان والیه في کل آفر تمیل 

قال : فعرضتهما على طاهر المقدسی فقال: رحم الله ذا النون 
رجع إلى نفسه فقال ما قال» ورجع زرقان إلى ربّه فقال ما قال. 


` متا منايا ب: متا منانا ق» منه إلينا ل. 


)٤۸0‏ وقال فارس : لحق آبا الحسين النوری علة والجنيد علة» 
فأخبر الجنيد عن وجده والنوريٌ كتم» فقيل له: لِم لم تخب كما آخبر 
صاحبك؟ فقال: ما كنا نبتلی ببلوى يوقع عليها الشکوی» وأنشد (من 
المجتث) : 


اف الك ا ات تشه 


(۳۲) باب ذکر الأشعار ۳۳۷ 


عذب نلم یو قلبٌ 


۰ 5 E 


E SOS OSES 
نكشف عن عين القدرة فيناء ثم بدأ يقول (من المجتث):‎ 


1 2 1 1 لا 


' سؤل قلبي ب ق: سيّدي من ل. 


(۶۸۱۷ وقال آبو محمّد الراسبی وجری عنده ذكر المحية فقال : 
المحبّة إذا ظهرت افتضح فیها المحبّء واذا كتمت فتل المحتٍ 
کمدّا. وآنشد على آثره (من الکامل): 


ولد اقا بإِظهار الف 
ريا گت الهوی اظهاره 
عئّ الست لدی الحبيب بلاعَةٌ 
کم قَدْ رأَيُّنا فاهرا شلطانه 


" [مع] الهوی ب ق: بحبّه ل. 


ی اش الام 
وَلرْبّما فضَح الهوى کئمانه 
وربا فيل السلتم لسانه 
للناس ذل [مع] الهوی سلطا" 


(4۸۸) ولابن طاهر الابهري فى الاغانة (من البسیط): 


۲۳۸ كتاب البياض والسواد 


مره م 


EAE‏ تا اه 

آما ری الا تسم هد 

يقول في اليوم سبعيئًا آتوث له 

و ۰ بتوبته 
ئر الحقّ لا تبدو لمُحتّجب 


و يه ور و 


تم نفل " فیما لست تدرگه 


eR 


' ولا تعدٌ نفسك ب: فلا يغرّنْك ق || ۲ 


نى وکیف وقد آبداه مُحْفيه 
تیال وة وا یناجیه 
لما يُعانُ على قلبي فَأَحْفِيهِ 
شاد الحَقٌّ يُبْقِيهِ وَيُفْنيه 
آخفاه عَنْكَ فلا تَعرض لمخفیه 
حاشا الحقيقة أن تبدو فتژویه" 


(589) وسئل الشبلی عن حقيقة متابعة الاسلام فقال أن تموت 
عنك نفسّكء ثم أنشأ يقول (من البسیط): 


مكلت اخرف آبامین-وانگرها 
وحال بي في بحار الشك مختبطا 


خی استاوت دلأ مف ولا سود 
لا القربُ فرب ولا التَبِعيدُ تبعید 


(4۹۰) وسأل الشبلی الجنید : يا أبا القاسی ما حسنات الابرار؟ 
قال : ذنوب المقربین" » وآنشاً قول (من الطویل): 


تبيانٍ أشكالٍ وإفصاح مهما 


وقال یعلی" للجنید: علی ماذا تاشت 


و * كثمانا و خبر عن ی 
واغلان وَجْدِ شاهِدٍ القرب بالمَنْع 


(من البسيط) : 
قذ کان لي مسرب يَصفو ركم 
" وسأل الشبلی . 


۰ المقریین : ساقطة ل || 


َس ۵ ره و 


0556 


)4٩۱(‏ وقال رجل لأبي محمد الجريري : كنت على بساط الآنس 


(5") باب ذکر الأشعار ۳۳۹ 


وفتح لي طريقٌ إلى البسط. فزللتٌ زَلَةَ فحُجبتُ عن مقامي» فكيف 
السبيل إليه؟ دلي على الوصول إلى ما کنث عليه. فبكى الجُريريٌ 
وقال: يا أخى الكل فى قهر هذه اللحظة لکتی أنشدك أبيانًا 
لبعضهم فيها جواب مسألتك ثم أنشأ يقول (من الکامل): 


2 
مه 


قف بالثيار فنهاه آنازهم تبكي الأحِبَّةَ حَسْرَةٌ وتشوفا 
کم قَنْ وقفتٌ بها آسائل مُخبرا عَنْ آهُلها أو صادقا أو مُشْفقا 
فأجابّني داعي الهوى عن رشوها فارّفت مَنْ تهوی فعَرّ الملتقی 


۲ اللحظة ق ل: الخطّة: ب. 


۲0 قیل : وسمع آبو حمزة رجلا من آصحابه وهو يلوم بعض 
|خوانه على إظهار وجده وغلبة الحال عليه واظهار سره في مجلس فيه 
بعض الاضداد. فقال له أبو حمزة: اقصر يا أخى» فال الغالب 
پسقط التمییز ویجعل الأماکن كلها مکائّا واحذا والأعيان عیتا 
واحدًا'ء ولا لوم على من غلب عليه وجده فاضطره إلى ذلك» وما 
أحسن ما قال ابن الروميّ (من الکامل): 
قَدَعَ المُحِبٌ مِنَ المَلامَةٍ إِنّهَا بئس الدَواء لِمُوجَع مقلاق 
لا تطقس جوی بلوم انه يه تغري النارٌ بالاحراي 


' والأعيان عيئًا واحدًا: ساقطة ل. 


(4T)‏ وقال رجل للشبلی : الرجل يسمع الشيء ولا يفهم معناه 
فيتواجد عليه» لِم هذا؟ فأنشأ يقول (من الرمل): 


رب ورقاء هتوفٍ بالضحى ذاتٍ شجو صدقث في فسن 
یکا کن NR EES‏ 


۲۳۰ كتاب البياض والسواد 


RE EEE EEE E 
غیر أني بالجّوى آعرفها وهی أيضًا بالجوى تعرفني‎ 
: وسل الشبلی: بائ عمل بصل العبد إلى ده فقال‎ 0 
بالغيبوبة عن رؤية عمله» والاعتماد على سابق فضله فمن طلبه‎ 
بالمجاهدات فهو بعید في عين مطالبته عن مطلوبه» وآنشد (من‎ 
: الخفیف)‎ 
أيّها المنكحٌ الثريًا سُهيْلًا مهم اله كيف يلتقيان‎ 
فى شاف روا ما اسعفلق سس إذا اف ساس‎ 
المحزون إذا تكامل حزنه فلا تجري دمعته؟ فقال له: إذا رق سلا'ء‎ 
وإذا انخمد سجاء ثم أطرق فرفع رأسه وقال (من الطویل):‎ 
مان فا فا سالک‎ E 
وان عص بالاشجان مِنْ طول یه علاه اضغرار اللَونٍ في الوَّجْهِ والجَسَدْ‎ 
وَأَحْمَدُ حال الخائفينَ مُقَامُهُمْ على كمد يُضني التفوس مَعَ الكَبَدْ‎ 
لكين لها د الجمطجيفوة لزاه ادر جات مدا عم جا و‎ 


سو ل تاد ت 


(4۹7) وقال أبو بكر الدفی: من ألف الاتصال ثم ظهر له عين 
الانفصال تنفّص عليه عيشه ويّمحَق عليه وقته وصار متلاشیّا في محل 
الوحشة وآنشاً يقول (من الطویل): 
َو أن الليالي عُدْبَتُ پفراقنا . محا نع عین الیل نور الكواكب 
ولو جع الأيَامُ كأسَ فراقنا لأَضبَحَتِ الأيّام شُهْبَ الذواثب 

۶٩۱۷(‏ وسئل المرتعش : ما الصبر؟ فقال له: لا تشهد البلاعءی 


(۳۲) باب ذکر الأشعار ۲۳۱ 


وآنشاً يقول (من الطویل): 
صبرث ولم أطلغ هواك على ضبري ‏ وأخفیث ما بي منك عن موضع الصبر 
مخافةً أن يشكو ضميري صبابتي إلى دَمْعَتي سرا فتجري ولاً آدري 
(4۹۸) وقال إبراهيم بن المولد : دخلتٌ على إبراهيم القضّار وهو 
ییکی فقلث : ما يبكيك؟ فقال : اند کرت آیامی التی كنث فیها فی محل 
البسط وحال الأنس وقيامي ببعض ما a‏ علی 1 
فعثرث وعجزتُ, وأنا أدفع النهار بالليل والليل بالنهار وأخشى أن 
أكون قد سقطت من عين الله عر وجل فبعّدني من بابه وصرتُ من 
المطرودين» وآنشاً يقول (من الطویل): 
دا كُنْتَ تجْفوني وَأَنْتَ ڏَخيرَتي وَمَوْضِعٌ شَكْوَايَا فَمَا أَنَا صانِعٌ 
تهاري تهاز الاس حتّی إذا بدا لي الیل هَزَنْيِي اليك المَضاجِعٌ 
أقضي تهاري بالكزيث ونال . تخي رال الیل جام 
' فعثرت ب: ففترت ق ل. 
E E ENN ES‏ 
لجاز أن یصلی بهذا البیت (من الخفیف): 
اتن فض ال مان رها زا أ قزق مناهای له مر 
(۵۰۰) وقال رجل للمرتعش : طال اللیل وطاب الهوی» فنظر 
إليه المرتعش وسكت ساعةً ثم قال : في الهوی بدا طيب» ولا آدري 
ما آقول غير آني سمعت بعض القوّالین يغتّي (من الخفیف): 
لشث آذري أَطَالَ لَبْلِيَ أَمْ لا کیف پُذري باه من تفلن 
لَوْتَمَرَغْتُ لاسیطالة نيلي ويرغي النَجُوم كُنْتُ مُخلی 
(۵۰۱) وخكي عن جعفر أنه كان يقول: المحبّ يجهد في کتمان 


۲۳۲ كتاب البياض والسواد 


حبّه وتأبى المحبّة الا اشتهارًا'» وكلٌ شيء ينم على المحبٌ حتى 
يظهره وينكشف عنه» وأنشد (من الرمل): 

ا مو عو انرا ونم 
زافق RTE‏ اكيت تفي اليد وى سار وها 
رکب الاهوال في زورته لك ما سلم حتی ا 


' اشتهارا ب ق: اجتهارا ل. 


(207) وقال محمّد بن عمرو البصريّ: لو لم يكن للفقر فضيلة 
على الغنى إلا أن العبد يعصي ليستغني ولا يعصي لیفتقر» وأنشد (من 
السریع) : 

يا عاقب الفقر ألا تزدجز. عيب الغنی أكبرٌ لو تعتبر" 
من شرف الفقر وین فضله 2 على الغنی إن صح مئك الّظر 


يا عائب. . . تعتير: ساقطة ل. 


(۵۰۳) وقال آبو الحسن الحصری" : عرّضوا ولا تصرّحوا فان 
التعریض آستر وأنشد (من الطویل): 
وأعرض إذا ما جئتٌ عنًا بحيلةٍ 2 وعرّض ببعض إن ذلك أسترٌ 
فا ركان همان ماركا شا .۰ تولف سن ا 
' أبو الحسن التضری ب ق: الحسن الیضری ل. 

(۵۰۶) وقال الجنيد: تنزل الرحمة على الفقراء عند الطعام 
والعلم والسماع» فانهم يأكلون بإيثار ویتکلمون في العلم بنصح' 


ویسمعون بحقّ ویتحرکون بوجد. ثم أنشاً يقول (من الوافر): 


(۳۲) باب ذکر الأشعار ۳۳۳ 


وجودي أن أ عن الوجود 
وما لي ذ في الوجود كبيرٌ فخر' 


' بنصح: ساقطة ب || " 


SE‏ من الشهود 


ولكنْ وَجد موجودٍ الوجود 


(۵۰0) وقال رجل للشبلي: يا آبا بكر هل يُعرف المحب آنه 


(من البسيط) : 
كذشكيت ا آذیال الظنون بنا 


و 


نَكاذِبٌ قد رمى بالظنْ غَيرَكُمُ 


وَفرّق الناسْ فينا فولهم فرقا 
وصایق ليس يدري آنه صَدَّقا 


(۵۰7) وقيل لأبي علی الروذباري: غدا العيد فغيّر من زيّك» 


فأنشأ يقول (من البسیط): 

قالوا عدا العیذ ماذا نت لابسه 
فقرٌ وصَبرٌ هما ثوباي تَحتَهُما 
أخرى الملابس أن تلقی الحبیب بها 
الهو لي منم إن عبت يا أملن 


(9۰۷) وقال رجل للشبلی في 
العيد» فانشا يقول (من البسيط): 


تامسن بالعید قد سردا وقد فرحوا 
تما دق این لا أعاينّكم 
وله أيضًا (من البسیط): 
تین الاس یوم العید للعيدٍ 
وأصبَحَ النّاس قذ سُرّوا بعیدهم 
أخدذت وخا رفوي وتا 


فلت خلعة ساق حبه جرا 
قلت يرق ألفة الا غاد والجَمَعا 
: ۳ 


يوم عيد: يا آبا بكر الیوم یوم 


وبا فرب دف نوا لو اعد الصا 
غمَضث طرفي فلم أنظز إلى أحَدٍ 


و 
وَرُحْتٌ فيك إلى توح وَتَعدِيلٍ 
صَدا من الرّاح والرَّيحانٍ والعودٍ 


۲۳ كتاب البياض والسواد 


آصبخت في ترّح» والناس في فرح 


شتان بيني وبين التاس في العید 


(۵۰۸) ولابي طالب في مدح النبی یا ونصرته له وان كان لا 


پنفعه ذلك (من الکامل) : 

والله لنْ یصلوا اليك جميعُهم 
فامض لأمرك ما عليك غضاضة 
ودعوتني وزعمت أنك ناصح 
وعرضت دیا قد عرفت بأنه 
نولا نادس ا ا 


خت اوش فی التراب دفینا 
ارو اد ك مر 
فلقد صدقت وکنت 5 أمينا 
من خير أديانٍ البريّةٍ دینا 
تا سَمحا بذاك مبینا 


(۵۰۹) ولابي بكر الصذیق رضي الله عنه (من الوافر): 


تت ده وا تام 
وأسلمتي الزمان إلى أناس' 
بُدیمون المودّة ما رآوني 

وکل مودة في الله يصفو 
کت جراحة فلها دواء 


EO ":أناين‎ 


)0 الم (من البسيط) : 


وقلَّ الصدق وانقطع الرجاء 
كر الغدر لين ليم وفاه 
ویبقی الود مابقی اللقاء 
ولا ی الات ا 
ولق :الوم تین تدا 


)01١(‏ لابي علي 00 في الاغانة (من البسيط): 


لین ین عن ُحصيل ابسن 


لب لاپس بان له 
الول یُنبیه الی أملة 


(5") باب ذکر الأشعار ۲۳۵ 


فان تراءعث بِصِدْقٍ الحق رُؤْيَتَها 
رالو علی مي الوفاق وّما 


' لمحتفله ق ل: لمختلفه ب. 


کانث له عَنْهُ فى التضدیق فى مُقَلِهُ 
يُبدي مرائرها غیبّا لِمُخْتَلْفِهُا 


ره یو تن ای )۱ 


ف]ذتجلث طوالمٌ زاهراتٌ 


خصني واجدي بتوحید صرف 


و 82 7 ها نطو 


ما إليها من المَسالِكِ طرق 


(۵۱۳) لأبى بكر الصدّيق فى اشتياقه إلى النبی ييه بعد وفاته (من 


الخفيف) : 
قفمزطالمع وب در تمام 
والذي كان لتنا فمقیم 


ليه زائري' ولو في المنام 
صرت أرضى بأن أرى في المنام " 
لم تشنه حوادث الایام 


ار ت: زارني ق ل || تا و المنام ساقطة ب ل. 


(۵۱۶) ولفاطمة الزهراء رضي الله عنها عند وفاة النبی 36 (من 


الکامل) : 


أو الاقم مدی الرّمان غوالیا 
بت علی الایّام عدن لیالیا 


(۳۷) باب النظر وتنبيه الناظر 


(۵۱۵) قال الله تعالى: قُل لُلْمُؤْمِِينَ يَعُْصُوا مِنْ أَبْصَارِجِمْ (5؟: 
۰ . قال الجنيد: النظر على وجهين» بجهل فمحكوم عليه بالعلم» 
وبعلم فمحكوم له بالخیر فما كان بجهل فالذي يجب فيه الغض» 
وما كان بعلم فيجب فيه حضور ذلك جمیعه. فالخشية تلزم الحالين» 
وما يلزم من ذلك فاستعمال الخشية ونظر فوق هذاء وهو نظر يوصل 
إلى رؤية الغيب» وذلك أن الانسان إذا صح إيمانه كان معلا بالغيب» 
فإذا نظر ذلك الغيب يؤخذ بنظره عن نظره» فيكون ناظرًا غير راجع 
إلى المنظور إليه. 


(۵۱) وقال النوري : مقامات أهل النظر شم فمنهم من كان 
نظره في النظر التسلي» ومنهم من كان نظره نظر استفادة ومنهم من 
كان نظره نظر عیان المکاشفة" » ومنهم من كان نظره نظر المنافسة في 
المشاهدة» ومنهم من كان نظره نظر المشاكلة والممائلت. ومنهم من 
كان نظره نظر طيبة وملاحظت ومنهم من كان نظره نظر إشراف 
ومطالعة» وکل واحد منهم من أهل النظر . وقد روي عن رسول الله 
بيا أنه قال: لا تديموا النظر إلى وجوه المرد فان فيهم لمحة من 


' ومنهم من كان نظره نظر عيان المكاشفة: ساقطة ب. 


(۵۱۷) وقال أبو القاسم البغداديّ: كنا بمصر جماعة من الفقراء 


۳۳۹ 


(۳۷) باب النظر وتنبیه الناظر ۲۳۷ 


ومعنا أبو الغريب الاصبهاني» وكان يأتينا الجامع حَدَثُ من آبناء 
المیاسیر» فوقع في قلب أبي الغريب» وكان إذا رآه تغيّر وأدخل رأسه 
في مرقعته لا ينظر إليه» فقلنا يومًا باسِطّْهٌ لعله يخفٌ عنك. فمدّ كمه 
إليه كالسائل وهو عنه معرضن» فدفع الفتى إليه خاتمه فلبسه أبو 
الغريب وذهب' الفتی» وأخبر آبوه بذلك فأرسل إلى أبي الغريب 
يستردّه خاتم ابنه» فأدخل آبو الغریب إصبعه في فمه بترم الخاتم 
فامتنع علیه» فلم يملك نفسه فقطع إصبعه بأسنانه» ووضعها مع 
الخاتم في كف الرسول وقام فخرج. قال أبو القاسم: فخرجنا إلى 
الغزو بعد سنين فإذا آنا به في بعض بلاد الروم فقلت له: كيف 
تجدك؟ قال : کما كبث» قلت قد عاش الفتی ومات آبوه فلو قدت 
معناء فقال: والله لا دخلت ديار الاسلام وسرّي بغير الله مشغول . 
وهو عنه معرضی بر وذهب: ساقطة ب. 

(01) وقال أبو يعقوب النهرجوريّ: رأيتُ رجلا في الطواف 
بفرد عين» وهو يقول فى طوافه: أعوذ بك منك» لل ا 
الدعاء؟ فقال: انی ا فد يي بل كرا يك يونا EE‏ 
امي وار هعس قا رخس وان كا e‏ 
ام فاد وشات لعل e‏ رداک زان ابي لوي 
طرفه تابع حتفه" . وقال ذو النون: نعم صاحب" الشهوات غض 
البصر . 


" اش کته مج ! استحستتها ق || ' وقال أبو يعقوب. . . حتفه: ساقطة ل || "صاحب 


(۹) وقال جعفر الخلدیی: كذ بمسجد الشونيزيّة آنا وجنید 
وجماعة من أصحابناء فدخل علینا رجل فقال: يا أبا القاسم قد 


۲۳۸ كتاب البياض والسواد 


عالجتٌ بكلّ ما يعالج فلم یصف وقتي. فقال: اذهب إلى أبي 
الحسين النوري فسله. قال: فذهب إلى أبي الحسين فقال له أبو 
الحسين : کی بك وقد سالک حنيذا. کذا وكذا فأرسلك الی» فقال 
ال نمی 101 اش هل تم EE‏ 
قال : نعم» قال: هذا حجابك وهو أعرّ الحجاب. اترك هذا حتّی 
یصفو لك الوقت ویخلو لك القلب. 


(۵۲۰) وقال یوسف بن الحسین : نظرثٌ في آفات الخلق فعرفت 
من أين آتوا. ونظرث فاذا آفة الصوفيّة في صحبة الاحداث ومعاشرة 
الأضداد وارفاق النسوان. وقال یوسف بن الحسین : علم القوم بأن 
الله پراهم فاستحیوا من نظره أن يراعوا شيئًا سواه. وځکي عن عبید 
ابن صالح المرعشی أنه نظر مرة إلى حَدَثِ ثم استرجع فقال: لس 
بمعصوم وهذه خطيئة وآنا تائبٌ إلى الله تعالی منها وآسأله الصفح 
عنّى بها . ویقال إِنْ الجلاد بن السمح عانق مرةّ حدثًا فراجع فقال : 
استغفر اله! وغل یده إلى عنقه مه کفارة لما مد یده إلى ذئك 
الحدث . 


(0۲۱) قیل : ونظر بشر بن الحارث إلى حدث جمیل وقال : إن 
الذي قدر على تزيينك قادر على صرف القلوب عنك . وقال آبو سعید 
الخرّاز: رأيثٌ إبليس في النوم وهو يهرب مني ناحيةً» فقلتٌ: تعال 
فقال: أيش أعمل بكم؟ أنتم طرحتم عن نفوسكم ما أخادع به 
الناس» قلت ما هو؟ قال : الدنیا . فلمًا ولی عتّی التفت ال وقال: 
غير أن لي فيكم لطیفت قلتٌ: ما هو لا عرش وت 
ونظر عبد الوهّاب بن أفلح إلى غلام أمرد فرفع يديه يدعو وقال: هذا 
ذنبٌ أنا تائب إليك منه وراجمٌ إليك عنه فعْذٌ علی بما لم أزل أعرفه 
منك قديمًا وحديثا. قيل: ولقي محمّد بن حميد حدثا جميلا فقال: 


(۳۷) باب النظر وتنبیه الناظر ۳۳۹ 


يا من خلق الخلق على ما أحبٌ من مشيئته لا تجعل للشیطان على 
قلبي سبیلا بنظرتي هذه يا جمیل البلاء. 


( قیل : ونظر یعقوب بن الصباح مرة إلى غلام جمیل ثم 
قال : لو لم یعص الله العباد الا بعيونهم لكان ذلك کثیرّا. فکیف 
بجمیع جوارحهم . وقال معروف: غضوا آبصارکم ولو من شاة. 
وقال جعفر الخلدی د سمعث النوری یقول: دعلت الری مرة ورایت 
كناك چا لا علی دیات فعلمث أن له تعالی فيه سر فجت همی 
له ودخلتث المسجد. فاذا آنا بشابٌ قد وقف على رآسي تال : 
فجلس فلم یحسن أن يداخلني الا من طریق القرآن» فقال: يا شيخ 
تحفظ القرآن؟ قلت: نع قال: ما تأخذ علی؟ قلت : 0 
قال : فابتدأ یقر فقلت : خف فاني آرید أن أخرج» فقال : من آین 
والی أين؟ فقلث : من بغداد وأنا آرید أن آرجع» فقال : وأنا معك 
فقلت : ألك الوالدان» فقال: 8 فقلت : فاستأذنهماء فاستأذنهما 
فإذنا له» فشیعاه e‏ إليّء فلما دخلنا بغداد معو على أبي 
القاسم جنيد فقال: يا أبا الحسين عظّم الله أجرك في هذا الشات إلى 
ثلاثة أيّام؛ فمات الشابٌ بعد ثلاثة أيّام' » قال: وقيل للجنيد: من 
آين حکمت علی الشات؟ فقال : رأیته أعل قلب آبی الحسین فعلمت 
أذ الیو يعاق على ا أن وستكوا إلى مراد 


' فمات الشابٌ بعد ثلاثة أَيَام: ساقطة ق ل. 


(oT)‏ وقال أحمد بن أبي الحواريّ: نظرث في هذا العالم فلم 
یخف على من أين أتوا ونظرث فإذا آفة الصوفيّة فى الأحداث. وقال 
چ الزنجانی : كنك فی ابتداء آمري مجتهدا درا يوخا السوق 
ا حسن الوجه اوا محاسته رو ا 
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إليه ثانيةٌ بعد آحری" ۰ ورجعث إلى منزلي فرأیثٌ في المنام كأنّ قائلا 
یقول : إن الله عر وجل يقول لك الدنیا داري وأنا أوجدتها والخلائق 
كلهم فيها عبيدي وإمائي» فمن نظر إلى واحد منهم بغير حق فقد 
خاننی. :ا علی نفسی آن لا آنظر بعد ذلك إلى شخص ال علی 
حل الا مان : 
" آجری ب: آولی ق || " وقال عیسی الزنجانی.۰. الاما ساقطة ل. 
(۵۲۶) وقال یوسف بن الحسین : كل ما رأيتموني آفعل فافعلوه 
الا صحبة الأحداث فانه آفتن الفتن. وقال أبو الحسین البغوی: 
رأيتُ غلامًا جمیلا ببغداد» فنظرث إليه ثمّ آردث أن أردّد' النظرء 
فقلتٌ له: يا سيّدي'» تلبسون النعال الصرّار وتمشون في الطرقات» 
فقال: أحسنت» أتجمّش بالعلم» ثم أنشأ يقول (من الطویل): 
تأمَلُ بعينٍ الق إن كُنْتَ ناظرًا إلى صِمَةٍ فيها بّدائعٌ فاطر 
و0 داك برق 2 ۳ ا 7 1 
ولا تعط حَظ النفس ينها لها بها وكن ناظرا بالحق فدرة قادر 


" أردّد ب: رد ق ل || " يا سيّدي : ساقطة ق ل || " لها بها ب: مناها ق» مرادها ل. 


فصل 
في صخة النظر لمن اعتبر 
(۵۲۵) وقال ابن عطاء في قوله عڙ وجل : الَّذِينَ كَانَتْ هم في 
غطاء عن ذکري (۱۸: (١۱‏ قال: أعين رؤوسهم في غطاء عن نظر 
الاعتبار» وأعين قلوبهم في غطاء عن مشاهدة العيان في الملكوت» 
فإذا فتح عين قلبه بالمشاهدة فتح عين رأسه بنظر الاعتبار. وقال 
يحيى بن معاذ: من لم يعتبر' بالمعاينة لم یتعظ" بالمواعظة. وقال 
إبراهيم القصّار: القدرة ظاهرة» والأعين مفتوحة» ولكنّ آنوار 


(۳۷) باب النظر وتنبیه الناظر ۲۱ 


البصائر قد ضعفت . وقال أب و ما نظرت إلى شى إلا ورایت 


الله عر وجل آقرب ال من ذلك . 


" یعتبر ب ق: یتعطر ل || ۲ یتعظ ب ق: یعتبر ل. 


3 
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(۵۲) وقال یحیی بن معاذ: العبرة بالأوقار والمعتبر بالمثقال. 
وقال أبو عبد الله السجزي: العبرة أن تجعل كلّ حاضر غانبّ 
والفكرة أن تجعل كلّ غائب حاضرًا. وقال عامر بن عبد الله: ما 
نظرث الی شیء الا ورايته الله آقرب لیم منه. وقال آبو عمرو 
الدمشقی : الخلق جماد وما يلوح فيه و فآثار الصانع لا غیره. 
وقال: استحسان الکون على العموم دلیل على صخة المحّف 
واستحسانه على الخصوص يودي إلى فتن وظلمات . وقال الجنید: 
إن الانسان مندحض في الحقّ إذا بدا ی فلا آکبر" من 
ظهور الحقّ ولا أضيق من ظهور الانسان . 


عة الخلة اق 9 ||" اكير قل كرب 


2070 وقال بعضهم: الأشخاص بظلمها كائنة» والأرواح 
بأنوارها مشرقة 2 فمن طالع الأشخاص بظلمتها أظلم عليه وقنّه ومن 
شاهد الأرواح اا دلت على منوّرها. ا عطاء (من 
يا نظرة نلتّها على حذري ار ليها کان آجر ال ي 
إن تحجبوه عن العیون فقذ خی تفن دی IA‏ 


۱ 


Oo: 


مشرقة. . . بأنوارها: ساقطة ل. 


(۵۲۸) وقال أبو عمرو الدمشقی: الفرق بين طرفي الصنع نقص 
التوعية؟ وفال. دی ال إن العيد ادا وجك امن الامان ال جه 


۳۹1 كتاب البياض والسواد 


کل صوت ملیح وکل وجه صبیح وكل رائحة طيّبة. وقال آبو عمر: 
من غلب عليه إحسان الصانع يستحسن صنعه. لابن عيينة (من 
البسيط) : 

ما راح يومٌ على حييٌ ولا ابتكرا الا رأى عبرةً فيه بها اعتبرا 
ولا أت ساعة في الدَّهْر وانْصَرَفَتْ خن زر في قوم نها آثرا 
اد الليالي وَالأيَامَ إن شیلث . عَنْ عيب أَنْمْسِها لم كم الحَبّرا 


(۳۸) باب إجازة السفر وفوائد رجاله 


(219) قال الله عر وجل : رِجَالُ لا تلهم يَجَارَةٌ ولا عن ذفر 
الله (75: ۳۷). ستل النبی كَل عنهم فقال: هم الذين يضربون في 
الأرض يبتغون من فضل الله. وقال عليه السلام: صوموا تصخوا أو 
سافروا تغنموا. وقال عليه السلام: عليكم بالسفر فإِنْ المسافر في 
عون الله تعالى راكبًا كان أو ماشیّا . وقال مالك بن دينار: أوحى الله 
عر وجل إلى موسى عليه السلام: يا موسى اتخذ نعلين من حديد 
وعصا ثم سح في الأرض فاطلب الآثار والعبر حتّی تنخرق النعلان 
وتنكسر العصا. 


(۰۳۰) وقال عبد الله بن علی: إن النفس تدّعي آحوالا في 
الأوطان وفي وسط المعارف والمألوفات من التوکّل والرضا 
والسكون وغير ذلك» فإذا فارق الوطن والمعارف يغيّر أخلاقها 
ويبطل دعواها. وقال أبو حفص: ينبغى للمسافر أن يترك ثلاثة 
افا لش هه وین نطو وان يجعل فى نفسه أن الله 
حافظه حیث کان" . وقیل: تیش یی نمض 
وشهوته ومراده. وقیل: سمي السفر سفرا لاه يُسفر عن أخلاق 
الرجال . وقال إبراهيم القصّار: سافرث ثلاثين سنة أصلح قلوب 
الناس للفقراء. 


أ وقال آبو حفص... کان: ساقطة ل. 


€ 
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(۵۳۱) وقال ابراهیم. پن المولد: السياحة في النفس لاداب 
CE‏ انو ار ERE‏ ماه 
في باب العلم ومستخرجات بقایا النفوس مع استجلاب الیقین" 
يتحقق عندهم اليقين وتستوي آحوالهم فیکون البرّ والبحر عندهم 
سوای ثم یوخد" الله المتحقّقین بعد التحقیق فیستخرج لهم مزید 
العلم من العلم كما استخرج الله العلم لموسی من الخضر. وقال 
جعفر الخلدىّ : السياحة سیاحتان» سياحة النفس بالمسیر في الاارض 
لیری آولیاء الله ویعتبر بآثار قدرتی وسياحة بالقلب تجول في 
اک قروو یواسم اک زاس تخر ۱ 


' اليقين ب ل: النفس ق || ' یوخد ب: يزدد ق» يريد ل. 


(۵۳۲) وقال سري لرجل: آنجی الاشیاء لك من الشر الاغتراب 
في البلدان التي لا تعرف فيهاء وخمول الذكرء والصبر على فلق 
الکسر. وقال آبو عمرو الدمشقی لرجل يريد سفرّا: يا آخي لا 
تصحث أحدًا غير الله فانه الذي يكفيك المهمّات ولا یفارقك خطوة 
من الخطوات" . وقال این عطاء: يا معشر المریدین سیحوا فإن الماء 
إذا ساح عذب . وقال بعضهم : السياحة في کسر اللفس واستخراج ما 
فيها من الشك. وقال إبراهيم الخوّاص: کف فارغ وقلب ساكن 
ويذهب العبد حیث يشاء. 


' وقال سريٌ... الخطوات: ساقطة ل. 


(oT)‏ وقال أو سعيك : أقلّ ما یلزم المسافر کون سفره أربعة 
أشنا علم يسوسه » وذكرٌ پوّسه » وورع يحجزه» ويقين يحمله. 
وقال أبو الحسن المزيّن: حكم الفقير أن يكون كل يوم في منزل ولا 
نوك لا و المد تن قفال اس اب رات فى الاد غلذما 


(۳۸) باب إجازة السفر وفوائد رجاله ۳:۵ 


يمشي وحده بلا زادٍ فقلتٌ: إن لم يكن مع هذا يقين فقد ملك 
فقلت : يا غلام في هذا الموضع بلا زاد؟ فقال: يا شيخ» ارفع رأسك 
هل تری غیر الله؟ فتلث: الآن اذهب حیث شنت . قیل : ودخل أحمد 
ابن خضرویه على آبي يزيد وکان کثیر السفرء فقال: يا آحمد کم 
تدور؟ فقال آحمد: الماء إذا وقف مكانًا واحدًا نتن» قال: فلم لا 
تكون بحرًا حتّى لا تنتن. 

(۵۳۶) وقال أبو حمزة البغداديٌ: دخل علی رجل من خراسان 
فسألني عن الأمن» فقلت: أعرف من لو كان على يمينه سبع وعلى 
يساره قسورة لا يبالي على أيّهما اتكأ. فقال هذا علمٌء فهاك' حقيقة 
جواب المسألة» ثم قال: أعرف من لو خرج من المغرب يريد 
المشرق ما تغيّر سرّه فيما بين ذلك. قال أبو حمزة: فبقيت شهرًا لم 
آكل ولم أشرب ولم آنم من صولة كلامه. وقال بعض الحكماء: من 
فضائل السفر أنه يُسمع العجائب ويُكسب التجارب» ويفتح المذاهب 
ويجلب المكاسب» ویشد الأبدان وينشط الكسلان ويسلي الثكلان» 
ويطرد السقام ويشهّي الطعام» ویخثف الثقيل ويعلّم الجزیل 
ويحوي الفروق ویحلم النزوق . 
` فهاك ب: هات ق» وهذا ل. 

فصل 

(۵۳) قيل : إِنّهِ جاء رجل إلى آبی علی الروذباري وكان عزمه أن 
يسافر فقال: يا أبا علی» تقول شيكًا؟ ان له: یا فتی» کانوا لا 
یجتمعون من موعد ولا یفترقون عن مشورة. وقال ذو النون: سافرت 
سفرةً فجئتٌ بعلم یعرفه الخاص والعای ثمّ سافرثٌ ثانية فجئثٌ بعلم 
يعرفه الخاصصّ وينكره العام ثم سافرتُ الثالثة فجئتٌ بعلم ينكره العام 
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والخاصّ» وصرث به وحيدًا فريدًا شريدًا طريدًا' . وسُئل رُويم عن 
أدب المسافر فقال: لا يجاوز همّه قدمه وحيثما وقف قلبه يكون 
منزله. قيل: وكان الشبلی إذا نظر إلى من يسافر من أصحابه ويرى 
تقطعهم ۳ آسفارهم یقول : ویحکم ابدآوا بما لیس منه بد . 


أ وقال ذو النون... طريدًا : ساقطة ل. 


(05) وقال النهرجوريّ: مفاوز الدنيا تقطع بالأقدام ومفاوز 
الآخرة تقطع بالقلوب'. وشئل أبو عمران الطبرستانن عن العجز 
الذي يلحق المسافر في سفره فقال: إذا خفت عليه فألقه في اليم 
قيل: معناه أي لا تبال أيش ما يكون لحقك بعدما يكون متوجَهّا إلى 
الله عر وجل. وقيل لأبي يزيد: إن المريدين ليس يهدأون من السياحة 
والطلب وأنت لا تذهب ولا تغترب"» فقال: صاحبي مقیم لیس 
بمسافر وأنا معه مقیم لا آسافر . 


' وقال النهرجوريٌ. . . بالقلوب : ساقطة ل || " تغترب ب: تعتري ق ل. 


وقال ذو النون: ریت بعض السيّاحين فقلت له من أين أقبلتَ» 
فانشاً يقول (من الکامل): 


تَلَْى کل بلاد إِنْ خلت بها آملا بل وإخراتا برغوان 


مِنْ عندٍ مَنْ عَلِقَ الفؤادُ بحْبّه ‏ فشكا الیه بخاطر مُشتاق 
بكي الوصال بِعَبْرَةٍ مسفوحة فيها الشَّفَاءٌ لِوامِقٍ تَوَّاقِ 


' أوسع وقعة وأكثر زحمة ب: أوسع رفقة وأكثر رحمة ق ل. 


(۳۸) باب إجازة السفر وفوائد رجاله ۳:۷ 


(۵۳۸) وقال آبو القاسم الحکیم: من اتی على زاده قبل ظعنه 
عاين فی سفره سخنة عینه . وقال آبو غیاث : لیس من الأب أن شال 
رفيقك إلى أين وفي آیش . وقيل لابن مرحوم الصوفيّ: فيم لذتك؟ 
قال : في سياحة البلاد وطيٌ البوادي وحضور النادي ومنافرة 
الأضداد. لبعضهم (من السریع): 
المَّرْءُ في كورَتِهِ ضائعٌ کالب في غیضیه جائم 
فازبجل تر الاس وتعط المنی حتفك لايَدفَعَهُ دافم 


(۳۹) باب معرفة تاريخ المشايخ 


(0۳۹) قال الله عر وجل: وَعِبَادُ امن الَّذِينَ يَنْشُونَ عَلَى 
اا (۲۰: ۳). وقال ا ل وجل یا 
عبادي انظروا في الدهور هل انقطع اي أحد فلم أعزّه وتوگل علي 
فلم أَكْفِهِ؟ وقال إسماعيل بن نجید: كان يقال إن في الدنیا ثلاثة من 
هذه الطبقة لا رابع لهم الجنيد ببغداد» وأبو عثمان بنيسابور» وأبو 
عبد الله بن الجلاء بالشام. وقال ابن الجلاء: لقيتٌ ستّمائة شيخ ما 
ریت فیهم مثل آربعف ذا النون وآبا تراب وأبا عبید البسري و 
وقال محمد بن خفیف : اقتدوا بخمسة من شیوخنا. فالباقون سلموا 
لهم آحوالهم» حارث المحاسبی» والجنید بن محمّدء وآبو محمد 
رُويم» وأبو العبّاس بن عطاء» وعمرو بن عثمان المکی» لأنهم 
جمعوا بين العلم والحقائق. 


ذكر الآحاد' من الأوتاد 


(۵6۰) آرض التوكّل وسماء أهله عسكر بن حسين أبو تراب 
النخشیی» کان آحد الموقنین» سلك بادية البصرة علی الوحدت 
رحمة اه ی مش یی ور ومائتین» وجد في البادية 
میت قائمًا منتصبًا لا يمسكه شيء. بحر التوحيد وصراط آهله طيفور 
ابن عيسى آبو يزيد البسطامي عبر بعلمه إلى حيث تتيه فيه 
الفهوم. كما عبر بفعله إلى" ما تتحیّر فیه العقول» رحمة الله عليه 


۳:۸ 


(۳۹) باب معرفة تاريخ المشايخ ۲۹ 


توفي سنة إحدى وستين ومائتين . 


" الاحاد ب ل: الأوحاد ق || " حيث. .. إلى: ساقطة ل. 


)04١(‏ خزانة' الحكمة وممدوح أهله شاه بن شجاع أبو الفوارس 
الکرمانی» كان أحد المتحقّقين في شأنه» له دلائل وبراهين» 
خراسانی الأصل» نزيل السيرجان وبها قبره» رحمة الله عليه توفي 
سنة ثمانٍ وثمانين ومائتین . تربية الكرم ومنظور أهله علی بن سهل 
الاصبهانی» أحد القائمين بالحقوق والقائلين بالحقّء كان يقول: 
ای او هه ها ام فاضي كاذ 
يومًا مادا مع اضعا نهد اد قال سات: ووقع میتّا. رحمة الله عليه 
توفي سنة ثلاث وثلائمائة. 


" خزانة ب ل: خزينة ق || " كذا في ب ق ل وفي معظم المصادر أنه توفي سنة ۲۷۰. 


(۵۲) مدينة التصوف وباب آهله سهل بن عبد الله التستري آبو 
محمّدء كان له في المجاهدة شأن عظیم ما سلك طریقه غیره؛ 
صاحب آیات وکرامات رحمة الله عليه توفی سنة ثلاث وثمانين 
ومائتين. وجه المذهب وظهر أهله ابراهیم انخوّاص أبو إسحق 
العسكري كان أحد المتحمّقین فى شأن التوكل التارکین لكل ما 
یرجی به التوسل» رحمة اه علیه مات في جامع الري سنة إحدى 
وتسعین ومائتین . عماد الفقر وكبير آهله محمد بن إسماعيل آبو عبد 
الله المغربی» كان آحد السیّاحین فى زمانه المنظور إليه فى عجائب 
ا رحد ها ی نين ۱ 


ذكر شيوخ الحجاز 


500 كتاب البياض والسواد 


المکی أحد العلماء من أهل القصّة المتكلّمين فيه بأحسن الكلام» 
دعواه القائمين في جميع الأوقات بخدمة مولاه رحمة الله عليه توفي 
سنة اثنتين وعشرين وثلائمائة. بهاء الحرم وضياء أهله إسحق بن 
محمّد أبو يعقوب النهرجوري» كان أحد أئمّة القوم في زمانه» رحمة 
الله علیه توفی سنة ثلائین وثلائمائة. 


المزیّن» كان کبیر الحال حسن الورع» رحمة الله عليه توفي سنة مان 
عمرو الزجَاجی» كان من آظرف المجاورین في الحرم والقاتمین 
کا ا اور ر ال عله و م ان وا ریه 
وثلاثمائة . معدن الفهم وينبوع العلم أحمد بن محمّد العنزيٌ أبو سعيد 
ابن الأعرابن» كان أحد مشايخ الحرم في وقته» تكلم بعلوم القوم 
تأعحتيه العاف نح اللا عليه نف اه ای و ارس ماما 
بخدمته ب : بحرمته ق ل. 

(045) فخر المذهب وكريم القوم آبو القاسم المدينيئ» كان من 
مدينة الرسول عليه السلام» قيل إِنّه كان يزور سهل بن عبد الله من 
المدينة إلى البصرة وما كان يغيب عن الصلاة في مسجد الرسول عليه 
السلام. عزيز القوم وشيخ وقته ثقيف بن عبد الله أبو الخير الحبشی» 
كان من رجال الحرم. توفي سنة ثلاث وثمانين وثلاثماثة. عين الحرم 
وشيخ الشيوخ على بن جعفر آبو الحسين السیروانی» كان من 
المعتقين بالفقر المادحين لأهله لا يلتفت إلى سواهم» رحمة الله عليه 


(۳۹) باب معرفة تاريخ المشایخ ۳۹۱ 


توفي سنة ست وتسعین وثلاثمائة . حمامة الحرم آبو عقال بن علوان 
آقام بمكة أربع سنین لم يأكل ولم یشرب إلى أن مات . 
ذکر مشایخ العراق 

(0 شيخ الفقراء وناصحهم یر نالمش السقطي آبو 
الحسن» إمام العراق» كان قد انقطع عن الناس لا يراه الا من 
يقصده» رحمة الله عليه توفى سنة إحدى وخمسين ومائتین . قطب 
المذهب وأمين' أهله جنيد بن محمّد الخرّاز أبو القاسم. سيّد القوم 
والمرجوع إليه في کل فنّ والمتفق عليه في التقذم» رحمة الله عليه 
محمّد أبو الحسين النوريٌء كان من أحد المخلصين في وقته 
والقائلين بالحقّ في كلّ فنّ» رحمة الله عليه توفي سنة خمس وتسعين 
ومائتین . 


(00) بحر الفهم ومتاهة أهله آحمد بن عیسی أن سعید الخراز؛ 
كان من الناطقين في علوم الدقائق المغترفين من بحر الحقائق» رحمة 
الله عليه توفي سنة سبع وتسعين ومائتين' . حبل المذهب ووثيق أهله 
رُويم بن أحمد اص محل أحد آئمتهم في زمانه النازلين في أحكامه. 
رحمة الله عليه توفي سنة ثلاث وثلائمائة. تاج الصوفيّة وساقيهم دلف 
ابن جحدر أبو بكر الشبلی» كان زعيم القوم في کل محضر والمشار 
إليه في کل مکان» رحمة الله عليه توفي سنة أربع وثلاثين وثلائمائة. 


' كذا في ب ق ل» وفي معظم المصادر أنه توفي سنة ۲۸۲. 


۳۰۲ كتاب البياض والسواد 


الجريري كان أحد الصادقین من هذه الطائفة والمشهورین بذلك عند 
أهل المسألة"» رحمة الله علیه توفی سنة !حدی عشرة وئثلائمائة. 
صقيل المذهب وشفاء أهله ا حمزة آبو القاسم كان أحد 
المحبّين الصادقين» وكان إذا تكلم في المحبّة تستمع إليه الطيور 
وتتشقّ القناديل عند استماع كلامه رحمة الله عليه. ظريف القوم 
وشاهدهم أحمد بن إبراهيم المُسُوحيَء قيل إِنه كان يحجّ بقميص 
ورداء ونعل طاق لا يحمل معه الا تفاحة يشمّها من بغداد إلى مکة. 


۲ كذا في ب ق ل» وصوابه: محمّد || " المسألة ب: الملّة ق ل. 


(049) خازن العلم ولسانه آحمد بن سهل آبو العبّاس» كان 
حسن العبارة في علم التصوّف. ضعیف القول في نصرة الفقیر 
رحمة الله عليه توفي سنة تسع وثلاثمائة. قتیل الدعوی وحریق المعنی 
الحسین بن منصور آبو مغيث» قد آقام نفسه بين الصدق الاعلی 
والکذب الادنی الناس متحیّرون في حاله ما نزل به ما نزل الا 
لرجحان صدقه فى حاله» أو لخيانة نفسه فى اظهار شأنه» وهو عند 
شیوخ القضيّة' بين قبول ور بل إلى الردً أقرب» رحمة الله عليه قتل 
سنة سبع وثلاثمائة '. 


' الفقير ب: الفقر ق ل || ۲ القضيّة ب : القصّة ق ل || " كذا في ب ق ل» وفي معظم 
المصادر أنه قتل سنة ۳۰۹. 


الله الصبیحی. كان حاد الفهم دقيق الكلام كثير المجاهدة قيل إِنه لم 
يخرج من سرب ثلاثين سنة يجتهد فيه فأخرجه أهل البصرة منهاء 
رحمة الله عليه ومات بالسوس وبها قبره . مستقيم الحال وكبير قومه 
أبو جعفر الحدّاد» قيل إِنه مكث عشرين سنة يكسب كلّ يوم ما شاء 


(۳۹) باب معرفة تاریخ المشايخ Yor‏ 


الله وینفقه على الفقراء. سمسار المذهب وحاکی علمه جعفر بن 
e aS‏ ری هی وه لشعله تر ی 
سنة سبع وأربعين وثلاثمائة . عين وقته وسیّد قومه علی بن إبراهيم أبو 
الحسن الحصريٌ» كان كبير الحال عديم النظير» رحمة الله عليه توفي 
سنة إحدى وسبعين وثلاثمائة . 


ذكر سادات الشام 


(۱) حصن المذهب ومذكور دهره عبد الرحمن بن عطيّة أبو 
سليمان الدارانئع» كان أحد المتحققين فى شأنه المشهورين بكلّ 
فضيلة عند أل ا ره الله عل توق بنقة متيو E‏ 
ومائتين. تنبیه القلوب وکبیر آربابه آحمد 1 أبي الحواري أبو 
الحسن» أحد العارفین المتحقّقين لا تحصی فضائله. رحمة الله عليه 
توفي سنة ثلائین ومائتین . جاسوس القلوب وضیاء العیوب آحمد بن 
عاصم آبو علی الانطاکی» كان کبیر الحال في وقته؛ مقبولا عند آهل 
رمان روا الله عليه توفي سنة تسع وتسعين وماثتين' . 
' كذا في ب ق ل» وفي معظم المصادر أنه توفي سنة ۲۲۰. 


(؟00) فخر القدس وخير أهله طاهر المقدسيئ» كان يُقال طاهر 
خر لعن انشام ومد ا انس وطا لب الصدة كدي 
حسّان آبو عبید البسري» قيل اه كان یدخل بیتّا شهرًا لا يأكل ولا 
يشرب ولا يتهيّاً للصلاة. رئيس القوم وکریمهم محمّد بن يحيى آبو 
عبد الله بن الجلای كان كثير السفر کبیر الحال . مرآة القوم وزعیمهم 
آبو عمرو الدمشقی» كان من أجل مشایخهم رحمة الله عليه توفي 
تیه ر و ا ا ال زظریت "الال ای امه 
الماحوزي» قال آبو بكر الفرغاني : ما ریت في عمري !لا رجلا 


O‏ كتاب البياض والسواد 


وتصما الرجل ابو امه وتف الرخل أو عبد اين الجلا»: 


لاز ق5 ملاك ل 


(00۳) قائد القوم وكهفهم أبو شعيب المقفع صالح»› كان قد حح 
سبعين حجّةٌ راجلا» أحرم في کل حجّة من عند الصخرة ودخل بادية 
تبوك على التوكل» رحمة الله عليه توفي سنة اثنتين وثمانين ومائتين. 
آية الزمان بلال الخواصء قيل اه كان يرى الخضر ويسأله عن 
مسائل» كان من أهل بيت المقدس . حُذيفة المرعشی رحمة الله عليه 
توفي سنة سبع ومائتين. محمّد بن داود آبو بكر الدقّيَء كان شيخ 
وقته» رحمة الله عليه توفى سنة نيف وخمسين وثلاثمائة» مات بدمشق 
و شي ا ن اوه أحمد بن عطاء أبو عبد الله 
الروذباريٌ»ء كان من آوحد المشایخ رحمة الله عليه توفي سنة تسع 
وستین وثلائمائة. 

١ 


مد قبره : ساقطة ل 


ذکر مشایخ مصر 


(۵۵6) مودوع الحق ومرمی الخلق ذو النون بن إبراهيم آبو 
الفيض» كان رئيس القوم وإمامهم. رحمة الله عليه توفي سنة خمس 
وأربعين ومائتين . قويّ الحال عظيم الشأن بُنان الحمّال» كان ممّن لا 
يخاف في الحقّ لومة لائم رحمة الله عليه توفي سنة سبع أو ست 
عشرة وئلائمائة. حافظ الأدب وناصر المذهب فيل بن نصر أبو 
بکر الزقّاق» كان من طالب نفسه بحقيقة دعواه لا تحصی فضائله . 
شطاح القوم ومعدن اللوم شبابك المصريّ آبو الحدید. له أشعار في 
دقائق العلوم وألفاظ في الشطح. حافظ النفس وراعي النفس أبو عبد 


(۳۹) باب معرفة تاريخ المشایخ ۳5۵ 


الله الحصري » ان الرياضة لازم الفقر. علم السخاء وياب 
الوفاء الحسن بن همام أبو علی الروذباريٌ» كان من إتمّة الزمان وكان 
مو أولاة کسری وک الله عليه كوم سته انسى ‏ وعشرین وفلانمانه . 


ذكر أشياخ فارس 


(۵۵۵) جسر المذهب ومنهل أهله آبو عمرو الاصطخريٌ رحمة 
اغا سمي ابا ا ج ابر فتلت كان 
الشبلی يذكر فضائله ويقول بفضله . مقبول القوم أبو بكر الطمستانيٌ» 
كان من أوجد' المشايخ في وقته. مخمول الذكر كبير الحال أحمد بن 
يحيى أبو العبّاس الشيرازيٌ» قال أبو عبد الله : ما رأيث أحدًا متحمّقًا 
في وجده على الدوام الا أحمد. غريب الحال هشام بن عبدان» كان 
من كبراء مشايخ فارس . تقويم المذهب مؤمّل الجصّاص كان شيخ 
عليّ بن هند أبو الحسين القرشی» مشهور الشأن عندهم . باب الفتوّة 
وشخص المروّة بندار بن الحسین» كان من أفتى المشايخ في وقته 
وأحسنهم لقّا وخلمًا رحمة الله عليهی تونى شين تا نک و هنیدم 
الضبّی» من أعلم المشايخ» خاتم الصوفيّة من السلف ومزرعة 
ال مت الخلفت» رخمم الله عليه تر سا ادیو 
وئلائمائة. 


' آوجد ب: آوحد ق ل || " ناقد ب ل: ناقة ق. 
ذکر مشایخ خراسان 


(007) قنطرة التصوّف ومرح التألف عمرو بن سلمة أبو حفص 


0٦‏ كتاب البياض والسواد 


النيسابوريٌ» كان من أقوى المشايخ حالا ووجدّاء رحمة الله عليه 
توفي سنة أربع وستین ومائتين. شادي المذهب ونزيل القصّة أحمد 
ابن خضرويه أبو حامد البلخئ» من أجلاء مشايخهم» رحمة الله عليه 
توفي سنة أربعين ومائتين. باعث" العلوم حاتم بن عنوان صاحب 
شقیق. له في التوكل شأن عجيب» رحمة الله عليه توفي سنة أربع 
عشرة ومائتين' . شجاع القوم وكريمهم حمدون بن أحمد أبو صالح 
القضّار» سلك طريق الرجال» طرح رعونة النفس» تكلم بعلوم تشكل 
لا علی آملها» ترق بعد الشمانین ومانتین۳. 

" باعث ب: باحث ق ل || " کذا في ب ق ل وفي معظم المصادر أله توفي سنة ۲۳۷ 
|| ' کذا في ب ق ل» وفي معظم المصادر أنه توفي سنة ۲۷۱. 


(000) خازن العلم وزعيمهم محمّد بن الفضل أبو عبد الله 
البلخيّ» كان أحد علماء القوم» رحمة الله عليه توفي سنة سبع عشرة 
وثلاثماتة' : “ضدو التضوف ورحاله ای وه التراسال + كانم 
وا لوي اسان العامة الله له ترنی ونه شه وما فد : 
مسكن الحقٌّ ومقبول الخلق أبو محمّد المرتعش» صحب الجنید وأبا 
حفص» مات ببغداد رحمة الله عليه. لسان التوحيد ومتيقّظ أهله 
محمّد بن موسى أبو بكر الواسطی؛ كان من أحسن المشايخ عبارة في 
علم التوحيد» مات بمرو وبها قبره. 


" كذا في ب ق ل» وفي معظم المصادر أنه توفي سنة ۰۳۱۹ 


(۵9۸) المتمکن في حاله المربي على جمیع |خوانه" سعید بن 
إسماعيل آبو عثمان الحيريّ» هو المقبول على جمیع الالسنف رحمة 
الله عليه توفي سنة ثمانٍ وتسعین ومائتین. صاحب العلمین ومقبول 
الطائفتين إبراهيم بن محمّد آبو القاسم النصراباذي كان من آتم 


(۳۹) باب معرفة تاريخ المشایخ ۳۹۷ 


المشایخ في وقته حالا ووجذا رحمة الله عليه مات بمكّة سنة سبع 
سك ونا ا 


| إخوانه ق ل: أحواله ب. 


ذکر شیوخ الجبل 

(009) المنتبه بالحقٌ المتبرّي من الخلق یوسف بن الحسین آبو 
یعقوب الرازيّ» المنفرد بحاله لم يكن على طریقته أحد في تذلیل 
النفس وإسقاط الجاه» رحمة الله عليه توفي سنة أربع وثلاثماثة. 
صحيفة الحكمة وحديقة أهله يحيى بن معاذ أبو بكر زکریٌا» كان أحد 
القائلين بعلوم الحقائق المعبّرين لذلك بلسان أهل الدقائق» رحمة الله 
عليه توفي سنة ثمانٍ وخمسين ومائتين. حافظ الشريعة ومعدن الحقيقة 
محمّد بن طاهر أبو بكر الأبهريّ. كان من أحد المجتهدين في 
الاأمرین وفضائله لا ونر 

(00) قاصد" المذهب ومرشد آهله إبراهيم بن شيبان» صحب 
آبا عبد الله المغریی» كان أشدّ الخلق على المذعین» رحمة الله عليه 
مات بقرميسين ویها قبره. مفتاح المذهب ورئيس الوقت ممشاذ 
الدينوريّ» كان من آفتی المشایخ في وقتی رحمة الله عليه توفي سنة 
تسع وتسعین ومائتین. حظ الجميع آبو بكر الکسائی صحب 
الجنيدء له رياضات وأسفار. الحصن المنیع عیسی القضّار من 
مشايخهم. قويّ القلب فصيح اللسان محمّد بن عبد الخالق أبو عبد 
الله الدينوريٌّ» مات بها وبها قبره. 


' قاصد ب: راصد ق ل. 


(061) للحسين بن منصور (من البسيط) : 


۲9۸ كتاب البياض والسواد 


آنعی إليك نفوسّا طاح شاهذها 
أنعى إليك قلوبًا طالما مَطْلْتْ 
أنعى إليك لسان الحقّ مُذ رمن 
ا 
أنعى إليك إشاراتٍ العقول معًا 
أنعى وحمّك آخلاقا إِطائفة 
مضى الجميع فلا عين ن ولا أ 
تاه معشرًا يُجرون ee‏ 


" دارس العلم ب ل: الذکر والرسم ق. 


فیما وَراء الحيث بل في شاهد القِدّم 
سحائبٌ الوحي فيها بح الجکم 
آودی و و في الوَهم کالعدم 
آقرال کل نصیج مقوّل فوم. 
لم فق يهل الا دار ال 

كانث مطایاهم مِنْ مَكْمَدٍ بٍ الکظم 
مُضی عاد وفقدانَ الألي ارم 


آعمی من البْهُمٍ بل آعمی من الم 


(4۰) باب إثبات علم الباطن 


(۵7۲) روى عبد الله بن مسعود عن رسول الله ول أنه قال: إن 
القرآن أنزل على سبعة حرف لكل آية منها ظهر وبطن ولكلّ حرف 
حدّ ومطلع. وقال علی بن أبي طالب كرّم الله وجهه: ما من آية الا 
ولها أربعة معانِء ظاهر وباطن وحدّ ومطلع . وقال النبی كَلْةِ: إن من 
العلم كهيئة المكنون لا يعلمه الا العلماء بالله. فإذا نطقوا به لا يجهله 
إلا أهل الغرّة بالله. وقيل: علم الباطن هي أسرار الله تعالى التي 
برزت من العلم والمشيئة إلى القدر والقضاء. 


(07) وقال أبو نصر السرّاج: علم الشريعة واحد وهو اسم 
واحد يجمع معنیین» الرواية والدراية» فإذا اجتمعا فهو علم الشريعة 
الداعية إلى الأعمال الظاهرة والباطنة» وإن العلم ظاهر وباطن» وهو 
علم الشريعة' الذي يدل ويدعو إلى أعمال الظاهرة والباطنةء 
فالأعمال الظاهرة كأعمال الجوارح الظاهرة وهي العبادات 
والأحكام مثل الطهارة والصلاة والزكاة وغيرها من العبادات» 
وأمًا الأحكام والحدود مثل الطلاق والعتاق وغيرهما فهذا كله على 
الجوارح الظاهرة التي هي الأعضاء وهي الجوارح. وأمّا الأعمال 
الباطنة فهي كأعمال القلوب وهي المقامات والأحوال» مثل الصدق 
والايمان والتصديق واليقين والاخلاص والمعرفة والتوكل والمحبة 
والرضا والذكر والخشية والمراقبة والفكرة والاعتبار والخوف 
والرجاء والتسليم والتفويض والتعظيم والاجلال والهيبة» ولكل عمل 
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۲۹۰ كتاب البياض والسواد 


من هذه الأعمال الظاهرة والباطنة علم وصفة وبیان وفهم وحقيقة 
ووجد» ویدل على صح كل عمل منها من الظاهر والباطن آیات من 
القرآن وآخبار عن الرسول ی علمه من علمه وجهله من جهله . 


اه الشريعة: ساقطة ل. 


(015) قال الله عر وجلٌ: وَالرَاسِخُونَ في الْعِلْم يَقُولُونَ ما به 
(۳: ۷). قال الواسطی : هم الذين الذين رسخوا بأرواحهم في غيب 
الغیب وفي سر السرّء فعرفهم ما عرّفهم. وخاضوا في آبحر العلم 
بالفهم بطلب الزیادات» فانکشفت لهم من مذخور الخزائن تحت كل 
حرف منه من الفهم وعجائب الخطاب فنطقوا بالحکم . وقال الله عر 
وجلّ: وَأَسْبَعَ عَلَيْكُمْ ِعَمَهُ ظَاهِرَةٌ وَبَاطِنَةَ (۳۱: ۰4۲۰ فالنعمة الظاهرة 
ما آنعم الله بها على الجوارح الظاهرة من فعل الطاعات والنعمة 
الباطنة ما آنعم الله بها على القلب من الحالات. 

(075) وقیل لذي النون: صف لنا علم الباطن ما هو فقال: ان 
علم الباطن ما لا يُسمع من أحدٍ ثم قال حدّثنا وأخبرنا وآمرنا ونهانا 
وعلم الباطن مواهب الله ومیثاق منه على خالصته یحکم به عليهم فیما 
بینه وبينهم» لا یطلع عليه مَلك مقرّب ولا نب مرسل» فمن ذلك قال 
عتبة الغلام (من الوافر) : 
يلاحظني فیعلم ما بقلبي والحظه فیعلم ما آرید 

(۵07) وسْئل بعضهم : ما العلم الباطن؟ فقال : المعرفة بالله» فقيل 
له : ما المعرفة بالله؟ قال: حياة القلب مع الله. للجنید (من المتقارب) : 
وتف الحقيقةٍ للحق حَنٌُ ‏ وتعنی العبارة فيها یدق 
تَبِيدٌ السْفاث وتمحی الطباع و وت ار 


أرق ب : آدق ق ل. 


)5١(‏ باب إثبات الأحوال والمقامات 


6 وقال انا تعالی : فى أي کور ما شاء رك (۸۲: ۸). قال 
الواسطی : في آي ها قصد بك الیه . وقال النبی كَكَةِ: جاء 
جبریل عليه السلام فقال : يا رسول الله إن ربّي آرسلني |ليك وأرسل 
معي بهديّة لم یعطها أحدًا قبلك فاختر منها ما شئت. فقال النبی بلا : 
ما هي يا جبریل؟ قال: الصبر وأحسن منهء قال: وما هو؟ قال: 
القنوع وأحسن منه» قال: وما هو؟ قال: الزهد وأحسن منه قال: 
وما هو؟ قال: اليقين وأحسن منهء قال: وما هو؟ قال: الاخلاص 
وآحسن منه» قال: وما هو؟ قال: وهل یکون شیء آحسن منه؟ قال : 
یا محمّد إن موجه كله التوكن على الله قال النبئ ب : يا جبریل» 
وما تفسير التوكّل؟ قال: الاياس من الخلق» وتعلم أن المخلوق لا 
يضر ولا ينفع ولا يمنع ولا يعطي» وكل شيء کذلك؛ فإذا كان العبد 
كذلك لا يرجو أحدًا سواه ولا يخاف أحدًا سواه ولا يطمع في أحد 
سواه فهو المتوكّل. قال: وما تفسير المخلص. قال الذي لا يسأل 
الناس شيئًا حتّى يجد من غير مسألة» فإذا وجد رضي» وإذا استبقى 
عنده شيئًا أعطاه لله» يعني آثر به فذذا لم یسأل شیتا حثّی یجد فقد 


(070) قال الله عر وجل: وَمَا ما الا لَه مَقَامٌ موم (۳۷: 


عرف نفسه بالعبوديّة وعرف الرب بالربوبيّة» وإذا وجد رضي فهو في 
حدٌ الرضا والله عنه راضء» الحديث. 


(074) وسئل علی بن أبي طالب عن الايمان فقال : الايمان على 


۳۹۱ 


۳۲ كتاب البياض والسواد 


آربعة عزائم» على الصبر واليقين والعدل والجهاد. ثم وصف كل 
ذلك على عشر مقامات» وهو آَوّل من تکلم في الأحوال والمقامات . 
وقال بعض المشایخ: معنی المقامات أي مقام العبد بين يدي الله عر 
وجل فيما يُقام به فيه من العبادات والمجاهدات والریاضات 
والانقطاع إلى الله عر وجلّء قال الله عر وجل دك لِمَنْ خاف مَقَامِي 
وخاف وعید .)١5 :١5(‏ 


(۵14) وقال النبی كله : الارواح جنود مجنّدة. سُئل الواسطی : 
ما معنی مجندة؟ قال: مجندة على قدر المقامات والمقامات مثل 
التوبة والورع والزهد والصبر والتوكل وغیر ذلك. وسْئل بندار بن 
الحسین عن الحال والمقام والفرق بینهما فقال : الحال هو الذي يطراً 
على العبد ويتغيّر ما إلى الزيادة وإما إلى النقصان. کالمحبة والشوق 
والذکر وغیر ذلك والمقام هو المحلٌ والوطن الذي یتمکن" فيه 
الساکن فلا يحول عنه فالقلوب للعقود والایمان آوطان والایمان 
ثابت» والاحوال والافعال تتغيّر مع الموارد والخواطر» كما قیل : 
الایمان ثابت واليقين خطرات. 


" یتمکن ب: یسکن ق ل. 


(۵۷۰) وقال آبو سلیمان الدارانی: إذا صارت المعاملة إلى 
القلوب استراحت الجوارح. وعن محمّد بن واسع على الظنّ أنه 
قال: کات "اللي رین م کی يه شين مه وكذلك عن 
مالک دقاو اب قال فيقث القران خاش تسه و تقس يعي 
ضوع اوفال؟ الخنيق: لاه توص تال وعاية ار ی الا تک اه 
القلوب» ومن لم يكنْ له سر فهو مصرّء والمصر لا یصفو له حسنة. 
وقال الحلاج: إن الأنبياء سُلَطوا على الأحوال فملكوهاء فهم 


(۶۱) باب إثبات الأحوال والمقامات ۳ 


يصرّفونها لا الأحوال تصرّفهم» وغيرهم سُلّطت عليهم الأحوالء 
فالأحوال تصرّفهم لا هم يصرّفون الأحوال. وقال أبو الحسن بن 
الصائغ : الأحوال كالبروق فإذا ثبتّت فهو حديث النفس وملازمة 
الطبع. 
فصل 

(011) قال الله عر وجل : يَحْتَصُ برخمته مَّن يَشَاءُ (۲: ۰۱۰۵ 
۳ 75). قال الواسطی في معناه: قطع باختصاصه الأحوال 
وبرحمته الأفعال وبمشيئته الأسباب. وقيل: معنى الأحوال هو ما 
يحل في القلوب أو تحلّ به القلوب من صفات' الأذكار. وقال 
الجنید : الحال نازلة تنزل في القلب فلا تدوم. وقيل: ليس الحال من 
طريق المجاهدات» وإِنّْما هى مثل الخوف والرجاء والمراقبة والشوق 
والمشاهدة. 


` صفات ب: صفاء ق ل. 


(۵۷۲) وقال أبو العبّاس الدینوري: من عطش إلى حال دهش 
فيه» ومن وصل إليه لم يستقرٌ فيه . وقيل: الحال نازلة' تنزل بالعبد في 
الحين فتحل بالقلب من وجود الرضا والتفويض وغير ذلك فيصفو له 
في الوقت في حاله ووقته. وقال الواسطی: وجود الحال حدوث 
على الأبد اّما ضلت العقول والفهوم بارتباط بعضها بعضًا. وقال 
الواسطی : المقامات بالشواهد على ثلاث» من قام بشاهد الأحوال 
فهو رقيق» ومن قام بشاهد الصفات فهو أسيرء ومن قام بشاهد الحقّ 
فهو أمير. وقال الجنيد: الحال ما یحل بالأسرار من صفاء الأذكار. 


' نازلة ب ل: ناظرة ق. 


٤‏ كتاب البياض والسواد 


(۵۷۳) وقال الحسين بن منصور: جريان الأحوال عليه تجري به 
من عينٍ إلى عين حتی تحصّله في عين العين. وقال ذو النون: ترك 
الأحوال قبل وجود الله محال. وطلب الأحوال بعد وجود الله 
محال . وقال الجنید عد لمسائل سألها الشبلی: يا آبا بکر بينك 
عن كايو التو لت يها مج رصم مایت یه الفعطية 
لبعضهم (من البسيط) : 
أَرْعَجْتي عن نعوتٍ الحالٍ بالحال فكيف يُنعتٌ ما لا قيل بالقال 
ما کل من يدّعي حالا نصدّقه حتى یترجم عنه صاحب الحال 


أ لمسائل ب: لمسألة ق ل. 


)€۲( باب التقوی وحال المتقى 


۷9 قال الله عر وجل : انوا الله عق اد( ۱۰۲). شثل 
النبی و عن هذه الآية فقال: أن يُطاع الله فلا يُعصىء ويُذكر فلا 
پنسی» ويُشكر فلا یکفر . وقال ابن هند: من تحقّق في التقوى هان 
عليه الاعراض عن الدنیا . وقال آبو يزيد: المتقی من إذا قال قال لله 
وإذا سكت سكت لله وإذا ذکر ذکر الله عر وجل . وقال الواسطی : 
الا قوان كلا الاو فیمتان الب وندان ال لا بطاه إلا من 
اتقی ما سواه. قال يحيى بن معاذ: المتّقون غاصوا في بحار الذکر 
فنالوا من مراتب القلوب" القرب . 


أ القلوب: ساقطة ق ل. 


)٥۷(‏ وقال رجل ليونس بن عبيد: أوصني» قال: انق الله حیث 
ما كنت تعش بخیر وتام من شرور الناس . وقال عمر بن عبد 
العزیز : ليس التقوی صیام النهار وقیام الليل والتخبط فیما بين ذلك» 
ولكنّ التقوی ترك ما حرم الله عر وجل وآداء ما افترض الله» فمن 
رزق بعد ذلك فضلا فهو خير إلى خیر. وقال بعضهم : من تحمّق في 
التقوی هون الله على قلبه الاعراض عن الدنياء ويسر له آمره في 
ان علس لبوق شمه بوجيلة ایام لفلف بعل به اس 
الارادة . 


(9۷) وقال بشر: التقوی هو طریق الجادة إلى الله عر وجل» من 
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۲۹3 كتاب البياض والسواد 


رکب ذلك الطریق آوصله إلى ریّه بغیر تعب ولا نصب. ومن لم 
يركبٌ طریق التقوی فقد أخطأ في طلب النجاة والوصول إلى الله عر 
وجل. وقال ذو النون من ای اوی ول ره لا يوج 
إلى أن يتعبٌ في طلب الرزق. قال الله تعالى: من يي الله يَجْعَل له 
محر چا (۱6 ۶ ۲)د Ole Og‏ المترن اللیه نزع عن قلوبهم 
ج | تفه وان E‏ يزيد: المتّقي إذا قال قال لله» وإذا عمل 
عمل لله. وقال الواسطی : ينبغي أن یعرف العبد كيف يتقي وماذا يققي 
ولماذا يتقي' لن اه تعالی یقو: إن الله مَعَ الَِّينَ انوأ لین عم 
م ان 


١‏ ولماذا يتقى : ساقطة ب. 


(070) وقالت فاطمة النيسابوريّة : المتقي اليوم في بحر تضطرب 
عليه أمواجه. وقال ذو النون: المتقي الذي لا یدنس ظاهره 
بالمعارضات ولا باطنه بالعلالات ويكون واقفا مع الله موقف 
الاتفاق. وقال بعض الفقراء: التقوى طلب النجاة على مركب 
السلامة» وترك الخلق في سفينة الملامة. وقال الواسطی : التقوى 
على أربعة وجوه. للعامّة تقوى الشرك» وللخاصّة تقوى المعاصي. 
وللأولياء تقوى التوسّل بالأفعال» وللأنبياء تقواهم منه إليه. وقال 
شقيق: یعرف تقوى الرجل بثلاثة أشياءء في أخذه ومنعه وكلامه. 
لذي النون (من الطویل): 
ولا یش إلا مع رجالٍ قلوبّهم تحن إلى التّقوى وَتَرْتاحُ للذَكْرٍ 


)٤۳(‏ باب الصبر وجزاء الصابرين 


(008) قال الله عر وجل: رما يُوَفَى الصَّابِرُونَ أَجْرَهُم بغَيْر 
حِسَابِ (۳۹: ۱۰). وشثئل النبيت به عن الايمان فقال: الصبر 
e‏ قال الجُنيد: عظّم الله المنّة عليه لمّا أدّبه بالقيام على 
شروط الاستقامة بقوله وما صَبْرَك إلا بالله (15: ۱۲۷)» ومن لم يكن 
صبره مباشرًا لبلاته في حين وروده - بما تقدم من التوطئة على العزم 
علی الصبر عند آول صدمة ترد منه - لم یمن أن يأخدّه الجزع من 
صبره بعد آوان عتمي صبره. وقال آبو بکر الوزاق: الصبر یقهر 
أعداءك› Es‏ والصبر سائق إليك جمیع مصالحك 
ساسك :عا خاد واج 


(01/9) وقال عمر بن عبد العزيز: ما أنعم الله على عبد من نعمة 
ثم انتزعها منه فعاضه مما انتزع منه الصبر إلا كان ما عاضه خيرًا من 
الذي انتزعه ثم قرأ : نما يُوَفَى الصَّابِرُونَ أَجْرَهُم بغَيْرٍ جساب (۳۹: 
.)٠‏ وشئل الجنيد عن الصبر فقال: حمل المؤن لله حتی تنقضي 
الأيّام المكروهة. وقال إبراهيم الخوّاص: هرب أكثر الخلق من 
حمل ا إلى سای ااانه وان هلها 
كأنها لهم أرباب. وسئل القئّاد عن الصبر فقال: ملازمة الواحد في 
الاعراض عن المنهی عنه والمواظبة على المأمور به. 


(۵۸۰) وسئل الحسين بن منصور عن الصبر فقال: أن تقطع يد 


۳۷ 


۸ كتاب البياض والسواد 


الرجل ورجلاه ويُسمّر ويُصلب على هذا الجسرء قال: فقعل به كل 
ذلك . وقال حارث المحاسبی : الصبر التهذف لسهام البلاء. وسّئل 
السريّ عن الصبر فجعل يتكلم فيه» فديّت على رجله عقرب 
وجعلت تضربه بإبرتهاء فقيل له: لم لا تدفعها عن نفسك؟ فقال: 
آستحيي من الله عر وجل أن أتكلّم في حال نم أخالف ما آتکلم 


فيه . 


(۵۸۱) وقال الجريري: الصبر أن لا يفرّق بين حال النعمة وحال 
المحنة مع سکون النفس والخاطر؛ والتصبّر هو السکون مع البلاء مع 
وجدان آثقال المحنة. وقیل : الصبر حبس النفس عند ورود المصائب 
المولمه الکریهة من مر القضاء:. وقال الخواض : الصیر هو الغات 
على آحکام الکتاب والسنّة. وقال ذو النون: الصبر مفتاح الباب 
الذي تریده. وقال بعضهم: الصابر يصبر في الله عر وجل. ولا 
یجزع » ولا یتمکن منه الجزع ويتوقع منه الشکوی» والصبار الذي 
صبر في الله وله وبالله» فلو وقع عليه جمیع البلایا لا یعجز ولا يتغيّر 
من جهة الوجود والحقيقة لا من جهة الرسم والخلقة. 


(085) وقیل: الصبّار الشکور هم الفقراء الصابرون لا 
ظاهرهم ظاهر الصبر وهم في الباطن مع الحق على مقام الشکر . 
وقال سريّ : أصبرٌ الناس من صبر على الحقّ. وقال ذو النون : الصبر 
للموخدین هو الاستعانة با كما قال یوسف عليه السلام: والا 
تضرف علي كَيْدَمْنَّ أَصْبُ إِلَيْهِنَ (۱۲: ۰۳۳ والتصبّر للعارفین كما 
قال یعقوب عليه السلام : فَصَيْرٌ جَمِيلٌ وَاللهُ الْمُمْتَعَانُ (۱۷: ۰۱۸ 
أي لا شكوى فیه. والاصطبار خصوص لنبيّنا عليه السلام لقوله عز 
وجل: وَاضصْطبرٌ لِعِبَادَتِهِ :۱٩(‏ 15). 


(۵۸۳) وقال أحمد بن عاصم: الصابر هو المستسلم في جميع 
أموره ساكن القلب فيه» والمتصبّر يكابد نفسه في الصبر على 
المكاره. وقال أبو سعيد بن الأعرابئ فى قوله: i‏ صَايرًا 
GAGE‏ شتا SO Gs‏ له المبر ینک 
واستوجب الثناء بقوله نم الب (۳۸: :). قيل: وقف رجل على 
الشبلی فقال له: أيّ صبر أشدّ على الصابرین؟ فقال: الصبر في الله 
قال: لاء قال: الصبر لب قال: لاء قال: مع الّی قال: لاء 
فغضب الشبلی قال: فایش؟ قال: الصبر عن الله» قال: فصرخ 
الشبليٌ صرخة كاد تتلف روحه. 


(685) وقال المرتعش: الاصطبار محل الغلبة وهو أن يمر به 
البلاء ولا یشعر تغلبة الخال علیه. وقال الواسطی: من قصد الصبر 
فكأنّما أخذ الترس وقصد احتمال المحن. و الصبر زاد 
المضطرین . وقيل: التواصي بالصبر هو أن لا يشهد البلاء بحال. 
وقال الجنيد: الصبر حبس النفس مع الله بنفي الجزع. وقيل: الصبر 
هو المقام مع البلاء بحسن الصحبة كالمقام مع العافية» هذا هو 
الصبر. وقال الشبلی: الصابر من أهل الباب» والراضي من أهل 
الدار» والمفوّض من آهل البيت. وقال ممشاذ الذيئوريٌ: طريق 
الحق بعيد والصبر عليه شديد. 

(0865) وقال يحيى: عند نزول البلاء يظهر صبر الصابر» وعند 
مکاشفة المقدور تظهر حقائق الرضا. (من الطویل): 


صَبْرْتُ ولم أَطلِعْ هَوَاكُ على صَبّري واخفیّت ما بي منك عن مَوْضِع الصَّبْرِ 
مَحَافَةَ آن یشکو ضهيري صَبَابَتِي إلى دَمْعَتِي سِرًا فتجري ولا أذري 


ولبعضهم (من الطویل): 
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ع 


جه 


صبرت وصبر الصابرينَ ثوابه یوفی بلا شك بغیر حساب 


إلى أن يُوَفى الصابرون ثوابَهہ فملذوذ وَجدي بالعذاب ثوابي' 


' ولبعضهم. . . ثوابي: ساقطة ق ل. 


(46) باب الخوف والرجاء 


850) كال له عر وجل و ون ره ویعافون عذایه 11 
۷ وقال النبی ع: لو وزن خوف المومن ورجاژه لاعتدلا . وقال 
ال ۱ الله عنه : لو نادی مناد من السماء أن لا یدخل 
الج" لا رصمل واحن لسوت آن آکون هو ولو نادی مناد من 
السماء آن لا پدخل النار إلا رجل واحد لخفتث آن أكون آنا هو . قال 
مطرّف بن عبد الله : هذا والله عظیم الخوف عظیم الرجاء. 


' يدخل الجنّة ب : يلج الجئّة ق ل. 


(۵۸۷) وقال الواسطی : الخوف له ظُلَّمٌ يتحيّر صاحبه تحته يطلب 
آبذا منه المخرج» فإذا جاء الرجاء بضيائه خرج إلى موضع الراحة 
فغلب عليه التمتي . وقال محمد بن موسى: لا يقع حسن النهار الا 
بظلم اللیل وفیهما صلاح الکون» وکذلك صلاح القلب مرّة في ظلم 
الخوف أسير فإذا طرق طوارق الرجاء فهو أمير. 

(۵۸۸) وقال أبو بكر القنّائيَ : بنی الله السرائر بحيث لا تصلح 
ولا تحسن الا بهماء إذا أخذ الليل والنهار لا يكون الكون فى شىء» 
کذلاق کرت ا ل ل هل ا 
ولا الخوف. وقال الواسطی : الخوف والرجاء زمامان پمنعان العيد 
من سوء الادب» فأمًا وا له نجم الاحتراق غيّبه عن وساوس 
الافتراق» فلا خوف ولا رجاء ولا صدق ولا صفاء. وقال آبو 


۳۷۱ 
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(۵۸۹) وقال يحيى بن معاذ: كيف أخافك وأنت كريم» وکیف لا 
أخافك وأنت عزيز؟ فأنا بين خوف يقطعني وبين رجاء يوصلني» فلا 
خرف بلع فاموت فرعا ولا رجا ترك قاجا ا وال 
ای ان الخلق بالخوف وا 0107 وما دام لم يرتق 
اا ولم يرق من بینهما لم یصل إلى حقيقة حقهما 
ويكون مرتبطا بما لا حاصل له فيهما عند الحقيقة» قيل: فما هما؟ 
قال: زمامان للنفس حتى لا يخرج إلى رعوناتها من الاذلال والأمن 


واليأس والقطع . 


أ فزعًا: ساقطة ب ق. 


)٥۹١(‏ وقال الواسطی: سوء الأدب فى مشاهدة المعرفة لا 
بالخوف يُدفع ولا بالرجاء بُظفر» ولكتّه متى ظهر الحقّ على السرائر لا 
وكلّ خوف لا رجاء معه فهو مژوف وکل رجاء لا خوف معه كذلك. 
وقال آبو سلیمان: خوفي منك آيسني ورجائي فيك آطمعني . وقال آبو 
عثمان : الرجاء إذا ثبت بين خوفٍ متقدّم وبين خوف متأخر كان الرجاء 
صادقًا یرجی لأهله من الله الوفاء بحسن ظنّهم. وقال الجُنيد: الخوف 
يسكن في القلب قليلا حتّى يهيج الرجاء» ثم يسكن الرجاء ثم يهيج 
الخوف» ولا يخلو قلب المؤمن من الخوف والرجاء أبدًا. وقال 


(46) باب الخوف والرجاء ۳۷۳ 
فصل 

)۵٩۱(‏ قال الله عرّ وجل : فلا تَخَافُوهُمْ وَحَافُونٍ إن کُشم مُؤْمِِينَ 
(۳: ۱۷۵). وقال النبی كَلِةِ: أنا أعلمكم بالله وأخشاكم له. وقال 
ابن آبی ملیکة: آدرکث خمسمائة وثلائین من أصحاب رسول الله 
يا فما مات آحدهم الا وهو یخاف النفاق على نفسه. وقال الحسن 
البصري: ما من مومن مضی ولا من مؤمن بقي لم يخف على نفسه 
الا وهو منافق. وقال ذو النون المصري : هم على الطریق ما لم یرل 
عنهم الخوف. فاذا زال عنهم الخوف فقد ترکوا الطریق وأخذوا 

بالقدم ذاتِ الشمال. 


' وثلائین ب: أو ثلاثمائة ق ل. 


(4) وقال سهل: إدخال الخوف على الجاهل يدعوه إلى 
العلم» ويدعو العالم إلى العمل والعامل إلى الاخلاص والمخلص 
إلى الشكر والشاكر إلى المزيد. وقال أبو سليمان: ينبغي للقلب أن 
لا يكون الغالب عليه الا الخوف. فایّه إذا غلب الرجاء على القلب 
فسد القلب فان بالخوف ارتقوا فان ضيّعوه نزلوا. وقال یحبی بن 
معاذ: هذا سروري بك اتنا فکیف سروري بك آمتا. وقال آبو 
سلیمان: أتخافٌ من نار هي عقوبة الله عر وجلّ أو تخاف من رب 


(097) وقال أبو حفص : الخوف سراج القلب» به صر ما في 
القلب من الخير والشر. وقال بشر: الخوف ملك لا يسكن إلا في 
سوى ا القطيعة› ان ت قال: ما عرفت وتلق ولا خفت 
قطیعته . وقال شاه : علامة الخوف الحزن الدائم . وقال بعضهم : 
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الخوف من هيبة القهّار وسطوة الجبّار. وقال أبو حفص: الخوف 
سوط الله عر وجل يقوّم به الشرّارين' من عباده. وقال الروذباريّ: 
حقيقة الخوف أن لا تخاف مع الله سواه. وقيل: الخوف قرب 
القلوب بحجب الغيوب. وقيل: الخوف روعة تمایز" القلب فيدهش 
منه الکبد" . وقیل : الخوف حركة القلوب من جلال الرت. وقال 
الواسطی : آعلی مقام من الخوف أن یخاف مِنْ نظر الله إليه وغضبه 
عليه ومقته له واعراضه عنه. 

الشرّارين ب: الشرّادين ق ل || ' تمايز ب: یز الكبد ب: اللبّ ق : 

فصل 

(۵۹6) قال أبو سعيد الخرّاز: قال لي بعض العارفين: إن أكثر 
الخائفين خافوا على أنفسهم من الله شفقةٌ منهم على أنفسهم وعملا 
فى خلاصها من الله عر وجل. وقال ابن خبيق: الخائف عندي أن 
كرد جك الر نك فوقتٌ يخاف المخاوف ووقتٌ يأمنه. وقال أبو 
عبد الله بن الجلاء: الخائف عندي الذي لا يخاف غير الله عر وجل . 
وقال بعضهم : الخائف عندي من لا يعلّل نفسه بعسى وسوف. وقال 
الواسطی : الأكابر يخافون القطع. والأصاغر يخافون العقوبت 
وخوف الأكابر أقطع لأن ما دام في النفس رعوناتها فليس بمحسن؛ 
وان أتى کل تفويض وتسلیم . 

(۵۹۵) وقال آبو القاسم الحکیم: خوف الله لا يشبه خوف 
المخلوقین لأنْ من خاف من شىء هرب منه ومن خاف الله هرب 
OS‏ ا لام وق الاي 
التقؤيدة» را رای ار هقی وت 
وقيل: الخائف المتحيّر في باب الغیب . وسّئل الجنید: هل یسقط 


الخوف من العبد؟ قال: لاء ما كان العبد أعلم بالله كان آشذ له 
خوفاء والخائفون على طبقات خائف من الأجرام. وخائف من 
العواقب» وخائف من الحسنات أن لا تقبل. لذي النون (من 
الطویل) : 
وأحمد حال الخائفين مقامُهم على كمدٍ يضني النفوس مع الله 
فصل 
المرجوّ. وقال عبد ال بن خبیق: الرجال ثلاثف رجل عمل حسنةً 
فهو یرجو قبولها. ورجل عمل سيّئةَ ثم تاب منها ثم يرجو المغفرة 
والثالث الرجل الکاذب یتمادی فى الذنوب ویقول: آرجو المغفرة. 
وقال آحمد بن أبي الحواريٌ: الرجاء قوت الخائفين. وقال شاه: 
الرجاء حسن الطاعة. وقیل: الرجاء المسارعة إلى القيام بأداء 
الا وامزب وتال نف مان 2 ار ره ثورات الله أو و 
مثل الجنّة وابه. وقیل : الرجاء رؤية الجلال بعين الجمال. وقیل : 
الخوف رقیب العمل» والرجاء شفیع المحن . 
فصل 
(۵4۹۷) قال آبو كز الفوهیی" : قرن الرجاء بالطلب» والخوف 
ومن أحسن الظنّ عمل . وقال آبو بكر الوراق: إذا تحقّق العبد في 
الخوف من ربّه يهيج الرجاء من قلبه» فإذا تحقّق الرجاء في قلبه يهيج 


الخوف منه. وقال أنس : دخل النبی و على شاب وهو في الموت» 
فقال : كيف تجدك؟ فقال: أرجو الله وأخاف ذنوبی» فقال رسول الله 
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عله : لا يجتمعان في قلب عبدٍ إلا أعطاه الله عر وجل ما يرجوه وآمنه 
اه 
' الفوهي ب: القوهي ق ل. 


)٥۹۸(‏ وقال أبو عبد الله النباجيع: قرن الله الخوف بالكثرة 
الجاع اه ناك میس لقن آعای) وإِنْ كان قليل المال 
قال أرجوء فأيّهما أفضل. خوف مع كثرة أو رجاء مع القلة؟ وقال 
بعضهم : خفت نفسي » رجوت ربّي» وأنا أحبٌ أن أفارق من أخاف 
وأتصل بمن أرجو. وقال سهل: الرجاء والخوف زمامان على 
الانسان» فإذا استويا قام له أحواله» فإذا رجح آحدهما بطل الأمر. 

(049) وقال آبو بكر الورّاق: الرجاء ترويح من الله عر وجل 
لقلوب الخائفين» ولولا ذاك لتلفت نفوسهم وذهلت عقولهم. وقال 

بعضهم : الخوف والرجاء جناحا العمل» لا طیر إلا بهما . وقيل: لو 
كان الرجاء بلا عمل يستقيم لكان المسيء والمحسن في الرجاء 
سواء. وقال الحصری : الخو نت تون اه Eg‏ 
خوفي منه لا يزيل مراده فی » ورجائي له لا يوصلني إلى مرادي منه 
فقد تعطّل حکم الخوف والرجاء للمتحقّقين» وأمًا آرباب الرسوم 
والعلوم فعلیهم واجب التزام الأدب. 

(1۰۰) للشبلی: (من المنسرح): 
ای وان كنت قد اساك بي اد یوم راج للعطف منك غدا 
أستدفمٌ الوقت بالرجاء وان لم آر منکم ما آرتجي أبّدا 
أغِرٌ نفسي بكم وأخدعُها فقس قر العو سكم رشتتا 


(40) باب التفكّر وجولان المتفگر 


(۰۱) قال الله عز وجل: وَيَتَفَكَوُونَ في حلي السَّمَاوَاتِ 
وَالأَرْضٍ 151 عقا ل کف اون كلق رایع لفط 
وأطلق لهم الفكرة» فبالفطرة عرفوه وبالفكرة عبدوه. وقال النبی كَل : 
تفکروا في آلاء الله ولا تتفکروا في الله . وقال النبی كَل : إذا رأيتم 
آهل الجوع والتفکر فادنوا منهم فان الحکمة تجري على آلسنتهم. 
وقال محمّد بن الفضل : وجدث آقرب الأشياء وأدلّها عليه وألطفها 
تفكرًا في ثلاثة آشیای آوّلا ملكه الظاهرء ثم فعله وتدبيره في ملک 
ثم كلامه الذي يدخل فيه کل شيء» فهذه الثلاث معاني آبواب التفكر 
والفكرة. 


(1۰۲) وقال: الأوّل هو العلم ثم التذكر ثم التفكرء فإذا كرّر 
العبد على قلبه العلم بالتذكّر والتفگر فطن القلب وأبصر الغیب سي 
یصیر الغیب عنده شبه العیان. وقیل: التفكر في كيفيّة النفس 
وصورتها في الرحم؛ وهو قوله عر وجل يَحُلْقُكُمْ في بُطون میک 
حَلْهَا مِن بَعْدِ خلت في ظلمَاتِ کلاٍ (۳۹: 1 وقال عمرو بن عثمان 
المکی : إِيّاك والتفکر في شيء من عظمة الله أو شيء من صفات الله 
فالتفگر فى الله كفرٌ ومعصية. وقال محمّد بن الفضل: من آدمن 
التفكر یز آبصر الغیب بقلبه . 


(1۰۳) وقال عمرو بن عثمان المکی : الفكر في نفسه تردّد النفس 


VV 


۷۸ كتاب البياض والسواد 


بين العقل والعلم ليصل بها' إلى علم ما أفكرت فيه. وقال سهل: 
الفكر فكران» فكر ينفد وفكر لا ينفد. وقال أبو عثمان: الفكرة 
استرواح القلب من وساوس التدبير. وقيل: الفكرة ما وقف على 
القلب» والتفكر جولان القلب في الملكوت. وقال بعضهم: الفكرة 
وقوف القلب على ما عرف. وقال آبو سليمان الدارانت: الفكرة فى 
الآخرة تورث الحكمة وتحيي القلب؛ والفکرة في الدنیا هک 
الآخرة وعقوبة لأهل الولاية. 

' بها ب: بهما ق ل. 


(505) وقال عمرو: التفكر جولان القلب» والفكر ما ملا القلب 
في حال التعظيم. وقال الواسطی : طاعة فكر يلحقه ذكر» وطاعة ذكر 
لا يلحقه فكر. وقال إبراهيم بن أدهم: وحقّ ما أشير إليه لفكر العالم 
أشدّ من نقل السموات إلى الأرض» وإنه ليرد عليه ما لو اطلع 
عليه أهل الغفلة لذهلت عقولهم وزهقت أنفسهم . وقال الجنيد: 
التفکر أعلى من العبادة لأنْ العبادة تنقطع عن المؤمن في الجهة 
والفكرة لا تنقطع عنه وما كان على الدوام فهو أفضل. وقال 
الانطاکی : تعرّضن لرقّة القلب بكثرة التفكّر واستجلبٌ نور القلب 
بدوام الحزن. 


(۲۰۵) وقال محمّد بن خفیف : آخر التفکر اول" الذکر» ولیس 
كلّ ذکر تفكرًا. وقال الواسطی: من طالع الذکر هرب من الفكرء 
والهرب من الفکر من صحّة المطالعة» وما صخت المطالعة لأحد الا 
ذهب ذکره وفکره. وقال: مَنْ غيّبه الحق بشاهده عن شاهده لم یجز 
بفكره ذکر الملكوت» ومن آشار إلى الله عر وجلّ بعبرة الملکوت لم 
يشر إلى الله قط . وقيل: الفكرة تصفية القلب بموارد الفوائد. وقال 


(40) باب التفكّر وجولان المتفگر ۳۷۹ 


بعض الفقراء : الفکرة استشراف القلب على الكوئين» والتفکر سياحة 
السرّ في العالمین . 

0 وقال بعضهم : الفکرة نور يطرد عن القلب الغفلة» ويريه 
موارد ما يرد عليه من زيادة أو نقصان ويصفيها من الظلمات. وقيل: 
المتفكر لا يعدو حاله ووقته فى أكثر أحواله. وقال محمّد بن 
هت مک عن عمينة عب فكرة فى آياث الله وعلاماته يتولّد 
قد الل ا نكر ف رك ار قم ا قر OS‏ 
وعد ال وئوابهیتوآد مله الرغبة. وفکرة في وعید الله وعقابه یتود منه 
الرهبة» وفکرة في خفاء النفوس في جنب الله من ٍحسانه إليهم يتولّد 
منه الحياء. 


۳ 5 ا‎ 5 ١ 
بن خفيف ب : محمد بن عبد ق ل.‎ 


(1۰۷ للحلاج (من الخفيف) : 
آنت بِينَ الشغافِ والقّلب تجري مثل جري الدموع من أجفاني 
لك امه CG‏ ول ات ان تاد 
لیس من ساکن هرك الا ا عب انمکان 
پم بان مر ونم ,سار 


١‏ الأبدان ب: الانسان ق ل. 


(45) باب الاستقامة وحكم المستقيم 


(۱۰۸) قال الله عرّ وجل: لد الَّذِينَ الوا ربا الله ثم اسْتَقَامُوا 
(۱: ۰۳۰ 55: ۱۳). قال ابن عطاء: استقاموا على انفراد القلب 
بالله عر وجلٌ. وقال أبو العبّاس: إن الذين قالوا ربّنا الله يوم المیثاق 
ثم استقاموا بعد ذلك عليه» إن الذين قالوا ربّنا الله بحرکاتِ القلوب 
مع مشاهدة التوحيد ثم استقاموا مع الله بشرط الوفاء. وقال سفيان بن 
عبد الله : قلت لرسول الله يي : قل لي في الاسلام قولا لا أسأل أحدًا 
بعدك» قال: قل آمنت بالله ثمّ استقم. وقال الترمذيٌ: الاستقامة 
إقامة القلب مع الله باجتهاد الظاهر ونفي المنهيّات عنه" . 


' وقال الترمذي. . . عنه: ساقطة ل. 


(۲۰۹) وقال أبو بكر بن طاهر: لكل نب مع الله حال ومقام 
ودعاء ومن حاله ناجى ربه ودعا.ء فكان مقام ادم عليه السلام 
الملامة» ومقام إبراهيم السلامةء ومقام نبيّنا عليه السلام الاستقامة؛ 
آدم لام نفسه» فقال: ریا ظَلَمْنَا أَنفْسًَا (۷: ۲۳) فاستفاد العفو 
وإبراهيم عليه السلام جاء رَبه بقلب سَلِيمِ (۳۷: 5 فاستفاد الخلّةء 
ومحمّد عليه السلام قیل له : اسهم كما أت (۱۱ : ۲( فاستقام 
فاستفاد المحبّة. وقال آبو علن الجوزجانی: كُنْ طالب الاستقامة لا 
طالب الكرامة» فان نفسك متحرّك في طلب الکرامة وربّك يطلب 
بك اللا ۱ 


۳۸۰ 


(47) باب الاستقامة وحکم المستقیم ۲۸۱ 

)51١(‏ وقال محمّد بن علی : الاستقامة إقامة القلب مع الله عر 
وجل باجتهاد الظاهر ونفی المنهیّات عنه . وقال محمّد بن الفضل : 
فيل الحبيي ايه معدو رها او 
سريٌ : الاستقامة أن لا تختار علی ال . وقال النصراباذيٌ: الاستقامة 
المداومة مع جريان القضاء بأحوال الرضا والنظر إليها بعين القبول. 
وسّئل بعضهم عن الاستقامة فقال: المستقيم من لا يدبّر ولا يختار 
ولا یکره واردًا ورد عليه من الجبّار ولا يحط رحله إلا في منازل 
الاجتهاد في الخدمة بحسن الادب لا يفرح بموجود 50 
على فائت معدوم . 

(1۱۱) قال آبو عمرو بن تجید: من استقام لا یعوخ به آحد ومن 
اعوج لا يستقيم به أحد. وقال السيّاريٌ: ما استقام ایمان عبدٍ حتّی 
یصبر على الذل مثل ما يصبر على العرٌ. وقال ابن هند: الاستقامة 
تقَوّم العبيد في آحوالهم لا الأحوال تقوّمهم. لبعض الفقراء (بيت من 
دور): 
طاهِرٌ القلب في حالِه مقیم صافي' السّرٌ في صَفاه ‏ سلیم 
وَكُلُ اغوجاج فد بان تحنهٌ 2 وفي الاشتقامة ثابتٌ مُستقیم 


' حاله: ب ق: رضاك ل || " صافي ب ق: صفاء ل || " صفاه ب ق: علاك ل. 


)٤۷(‏ باب التوگل وحسب المتوکل 


(۱۱۲) قال الّه عر وتجل :ومن و ل هل ال یو به (10: 
۳ قیل : لم يردّهم إلى شيء سواه. وقال النبي و : لو توكلتم على 
الله حقٌّ توكله لغذاکم كما تغذو الطیر تغدو خماصًا وتروح بطانا. 
وقال أبو يزيد: حسبك من التوگل أن لا ترى لنفسك ناصرًا غيره ولا 
لرزقك خازنا غيره ولا لعملك شاهدًا غيره. وقال سهل : من يكل 
آموره إلى ربّه فإ الله يكفيه مهم" الدازین أجمع. 


` مهم ب ق: أمور ل. 


(1۱۳) وقال عمرو بن عثمان المکی: انفراد التوكل وأحكامه 
فهو في المتوكّلين على تبيانٍ حكيم» وعلم عظيم» وأمر مبين' » وبيان 
معلن» ومنار طاهر وظاهر واضحء شملتهم في الحركات والسكون 
والا کتساب والقعود والاخذ والعطاء حالة واحدة» وهی صفاء النظر 
اواو وجل او الأشیاء و اا الأ شا 
یی که لزان دك لازنا ممتيو E ag‏ 
ولا حركة قدم لخطوة الا ولهم في ذلك من الله علم مجدّد" يوردهم 
منه على علم ممتدٌ في سرمد الأبدء لا نهاية لحكمهء ولا نفاد 
لقدرتی ولا انقطاع لتدبیری ولا حدّ لفوائده ولا غاية لمزیده. 


` مبين ب ل: متين ق || ' مجدّد ب ق: محدود ل. 


YAY 


(8۷) باب التوکّل وحسب المتوكل ۳۸۳ 


(1۱۶) وقال ابراهیم الخوّاص : التوکل أن لا یهتم العبد لساعة 
لما فات" » ولا لیوم لما مات" ۰ لمعرفته مشه له وتدبيره» فلیس من 
صحّة التصدیق لله والصدق عنه " الاهتمام بالرزق» لأنْ الرزق جزء 
من مائة آلف جزء وقع عليه تصدیق المؤمن» وإذا كان لهم داخلا في 
هذا الجزء الواحد كيف يصح الباقي؟ وشئل آبو يزيد عن التوگل 
ل في العبوديّة وتعلّق القلب بالربوبيّة والطمأنينة إلى 
الكفاية» فان أعطي شكر وان مُنع صبر راضيًا موافقا للقدر. وسئل ذو 
النون عن التوكل فقال: ترك تدبير النفس والانخلاع من الحول 
والقوّة. 
' لما فات ب ق: لم تأت ل || " لما مات ب ق: لم تأت ل || " والصدق عنه ب: 
والصدق عند ق ل. 


(515) وقال أبو بكر الورّاق: التوكّل رد العيش إلى يوم واحد 
وإسقاط هم غدٍ. وقال ابن طاهر: التوكّل أن لا تعجز عنّ حكم 
وقتك» والمعرفة أن لا تضيّع خکم وقتك. وقال آبو يعقوب 
النهرجوريٌ: التوكل موت النفس عند ذهاب حظوظها من أسباب 
الدنيا والآخرة. وقال الجنيد: التوکل اعتماد القلب على الله في 
جميع الأحوال. وقال ذو النون: التوكّل انقطاع المطامع. وقال 
الجریري: التوكل معاينة الاضطرار. وقال شاه: التوغل سكون 
القلب في الموجود والمفقود. 


(1۱7) وقال أبو القاسم النصراباذي : التوكّل الرضا بما جرى 
من القضاء. وقال محمّد بن خفیف : التوکل الاكتفاء بضمانه وإسقاط 
التهمة في قضائه . وقال أبو بكر الکتانی: التوكل في الأصل استعمال 
العلم وفي الحقيقة استعمال اليقين. وقال حمدون: التوكل هو 


۸٤‏ كتاب البياض والسواد 


الاعتصام بالله:. وقال الجنید: التوكل. آن یفنی سرك في تدبيرك 
الله عرّ وجل . وقال الحلاج: التوکل الخمود تحت الموارد. 


" آبو القاسم النصراباذيٌ ب ق: القاسم ل. 


(1۱۷) وقال آبو عبد الله القرشی : التوكل هو التعلّق بالله في كلّ 
حال وترك کل سبب يوصله إلى سبب' حتّی يكون الحقّ هو المتولي 
لذلك . وقال إبراهيم الخوّاص: التوكل إسقاط الخوف والرجاء ممّا 
سوى الله . وقال رُويم : التوكل الثقة بالله في كل ما ضمن . وقال على 
ابن عبد الرحیم : التوكل انتظار الارفاق بلا توسّل. وقال أبو يزيد: 
التوكل نسيان التوکل في وقت الحضور. وقال سهل : التوكّل معرفة 
معطي آرزاق المخلوقین . 


' يوصله إلى سبب: ساقطة ل. 


(۱۸) وقال أبو عمر الأنماطيّ: التوكّل النظر إلى الأكوان بعين 
التسخير. وقال أبو سعيد الخرّاز: التوکّل هو التصديق لله في کل ما 
وعدء والسكون إليه في كل ما ضمن. وإخراج الهم من القلب بأمر 
الرزق الذي ضمنهء وعلمه أن كل ما يحتاج إليه فالله مالكه وهو القائم 
لديه لا يوصله إليه غيره ولا يمنعه عنه سواه وترك ادخار شيء لغد. 
وقال الجنيد: التوكل نسيان کل سبب بين العبد وبين الله عز وجل. 
حتّى يكون العبد مع الله بلا سبب كما أبداه بلا سبب. 


فصل 
(119) قال النبئ كَكلِ: من توكل وقنع كفي الطلب. وقال أبو 
سليمان الدارانئ لابن أبى الحواري: يا حمد» طرق الآخرة كثيرة 


(8۷) باب التوکّل وحسب المتوكل ۳۸۵ 


وشيخك عارف بکثیر منها إلا هذا التوكّل المبارك فاِنئي ما شممتٌ منه 
رائحة ولیس لي منه مشا الریح. وقال سهل: من طعن على 
الا کتساب فقد طعن على السنّة» ومن طعن على التوكل فقد طعن على 
الایمان. وقیل: جاه رجل إلى الشبلیم یشکو الیه کثرة العیال فقال له : 
ارم الیش مس تعلم أذ وه ا عل فاطزه ك فان 
آبو یعقوب النهرجوري: أرزاق المتوكلين على الله يجري بعلم الله 
لهم بلا شغل ولا تعب وغيرهم فيه مشغول متعوب. 


(1۲۰) وقال ابن عطاء: من توكل على الله بغير الله عر وجل لم 
یتوگل على الله حتی یتوقل على الله بالله ويكون متوكّلا على الله في 
توكله بلا سبب. وقال الواسطی: آصل التوکل صدق الفاقة 
والافتقار» وأن لا يفارق التوكّل في أيّامه'» ولا يلتفت بسرّه إلى 
توكله لحظة في عمره. وقال الحسین بن منصور لابراهیم 9 
ماذا صنعت في هذه الأسفار وقطع هذه المفاوز؟ قال: بقیك في 
EEL‏ 
باطنك فأين الفناء في التوحيد؟ 


` أيَامه ب: أمامه ق ل. 


(1۲۱) وقال عمر بن سنان: اجتاز بنا إبراهيم الخوّاص فقلت : 
حدثني بأعجب ما رأيتَ في آسفارك فقال: لقيني الخضر فسألني 
الصحبة فخشیت أن يفسد علی سر توكلي بسكوني إليه ففارقته . وقال 
إبراهيم , الخوّاص: بینا آنا آسیر في البادية إذا: بهاتف يهتف. بي 
فتحیّرت فإذا آعرابی یسیر فقال : يا إبرا ا اس 
حتّی يصح توکلك. ألا تعلم أن رجاءك لدخول بلدة فیها أطعمة 
یحملك؟ اقطع رجاءك عن البلدان وتوگل» قال: فحيّرني . 


۲۸3 كتاب البياض والسواد 


)قال العضید:. لوس اغوي الكست ولا ترك الكت انما 
سكون القلب إلى موعود الله عرّ وجلّ. وقال بعض الفقراء: التوكّل 
سكون السرٌ إلى ضمان الله تعالى الأول وإيقان القلب بأن القول لا 
يبدل . وقال الواسطی : أربعة أشياء لا تليق بالمعرفة» الزهد والصبر 
الشوكل ا كلّ ذلك من صفة الأشباح. وسّئل بعض 
الفقراء: من المتوكل؟ فقال: من عدم حوله وقوّته عند ظهور 
الااسباب وفني الاسباب في نظره لقيام المسبّب بما يبدو ویظهر به 
ال تناس 

(1۲۳) وقال آبو یعقوب النهرجوري: آهل التوكّل فى حقائق 
التوکل یکون لهم آوقات عند الغلبات لو مشوا هر کی أحسوا 
بهاء ولو طرحوا فيها لم تضرّهم» ولو وقعت بهم السهام والجراحات 
9 آلموا منها» ووقت يفزعون من فرص بعوض ولو ا علیهم 
أدنى حركة لفزعوا منها. وقال ابن الانباري: بلغني أن رجلا خرج 
في طلب الرزق فمشى فلمّا أعيا قعد في ظلّ جدار يستريح فإذا هو 
بلوح أبيض مكتوب عليه بسواد (من الکامل): 
إلي رانك فایذا مُسْتَقْبِلِي فَعَلِمْتُ نك لِلْهُمُوم قَرِينُ 
مَوّنْ عَلَيْكَ وکن رَبك وَائِقًا هلوک شاه ااشهوین 
طَرَّحَ الأَذَى عَنْ تیه في رژقه لما 

فرجع عن وجهه وعن طلب الرزق فأثرى واكتفى' . 


" وقال ابن الأنباري. . . واكتفى: ساقطة ل. 


(515) لأبي علي (من الخفيف): 


آنت حَسبي وفيك للقلب حَسْبُ وبحسبي إن صح لي فيك سب 
ما أبالي اذا ودادك لی صب ح من مِنَ الخَلْقٍ ما تَعَرَضَ خطب 


(4۸) باب التفويض والتسليم 


(515) قال الله عر وجل : إِذْ ال له رب أَسْلِمْ قال أَُسْلّمْتٌ لب 
الْعَالَمِينَ (؟: ۱۳۱). وقال النبئ كلِ: خمسة من الایمان التوكل 
على الله عر وجل» والرضا بقضائه» والتسليم لأمر الله» والتفويض 
إلى الله» والصبر عند الصدمة الأولى. وقال أبو الحسين النوري: 
الصدر معدن التسليم» والقلب معدن اليقين» والضمير معدن السرٌ. 

(517) وقال أبو سعيد القرشی: التسليم على وجهين» قهر 
وانكسار واضطرار علم صاحبه أنه لا يقوى مع القضاء فيسلّم الأشياء 
كراهيةٌ واقنطرارًا والوجه الاخر أيقن صاحبه أن الملك والتدبیر لله 
م وجل فیسلم المك لی مالکه بعدما مو بالتسلیم . وقال ذو النون: 
من تعلق بأذيال التسلیم آوصله إلى ریاض التنعیم . وقال الواسطی : 
من یسم فهو في الحقيقة مستهزی» یسم إليه ما هو في قبضته وملكه» 
ومن لم یسلم جاذب القبضة. 

(۲۷) وقال الحارث : التسلیم هو الثبوت عند نزول البلاء من 
غير تغيير منه في الظاهر والباطن . وقال" : ثلائة من أعلام التسلیی 
مقابلة القضاء بالرضا والصبر عند البلاء والشکر علی النعماء. وقال 
الواسطی : کل داع أنه أسلم فهو كاذب في الحقيقة» لم تكن روحه 
في يده ولا نفسه فی ملكه ولا يملك حركته ولا سكونه» فما الذي 
اسلم إلى ريّه؟ ٠‏ 


' وقال ب: وقال بعضهم ق ل. 


۳۸۷ 


YAR‏ كتاب البياض والسواد 
فصل 
(1۲۸) سئل أبو بكر الورّاق: بم تعرف التفويض من التضييع› 
قال: بتسلیط عقلك علی آعمالك بالنظر الیها حتّی لت 
فوضت وسلمت استرحت. وقیل في معنی قوله عر وجل : وَاجعَل 
مشلمین لك (۲: ۱۲۸): معتاه انا من اشاب الطلب. بالخیل 
ومطالعة الخیر" بالعوض. 


' والتسلیم بعد نزول القضاء: ساقطة ل || " الخیر ب: الجزاء ق ل. 


(1۲۹) وقال الحسین بن علی: لا بحسن التفویض ولا یکون 
مفوضا إلا بنیل التسلیم والتوقل والتفویض والرضا. والتسلیم 
مقامات یقرب بعضها من بعض وان كان الفرق بينها یمکن 
فالتفویض توکیل الامر إليه قبل نزوله» والتوکیل تسلیمه له في حال 
وروده» والتسلیم مقابلة البلاء بحسن الصبر والعزاء. وقال يحيى: ما 
استرحت تى فوضت . وقال حارث: التسلیم هو الثبوت عند نزول 
البلاء من غير تغيير الظاهر والباطن. وقال بعض الفقراء: التسلیم 
مسامحة النفس عند نزول البلاء وموافقة القلب في جریان القضاء. 
وقال النوري: ليس من طولب بالتسلیم کمن بادر بالتسلیم. 

(۱۳۰) لذی التون (من الواف): 
إذا ارتَحَلَ الكرامٌ اليك يومًا ‏ لِیْلْتَسولٌ حالا بعد حال 
فلن رحالنا حطَّتْ رضاء . بجلْمك عن لول وارتحال 
a‏ سا سم اسان 
يكبت نكا رد كناد ال نوتسا دار تستانی 


(59) باب المراقبة وحذر المراقب 


(1۳۱) قال الله عر وجل : ألم يعْلمُوأ آن الله بعلم سره وَنَجْوَاهُمْ 
040 لي و ما لفط من قَوْلٍ الا لَدَيْهِ رَقِببٌ عَتِيدٌ 
(۵۰: ۱۸) . وقال النبي كك : اعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فا 
واه رفاك الس عه علیکم بحفظ السراثر فإنّه مطلع على 
الضمائر. وقال أبو سليمان: كيف یخفی عليه ما في القلوب ولا يكون 
یی يا 


بالتقوی aT‏ ۳ اه 00 
الخلدي : المراقبة مراعاة السرّ بملاحظة الغیب مع کل خطرة. وقال 
وقارن الشف آما علمت أن ما تقارن ببدنك آقذار فی جنب ما 
تطالع بقلبك» وما تطالع بقلبك هباء في جنب ما تراقب في سرلد؟ 
وقال: خیرکم من راقب الحقّ بالحقٌ وآفنی ما دون الحق وتابع 
المصطفی عليه السلام في أخلاقه وآدابه . 


(1۳۳) وسئل آبو الحسین بن هند: متی يهش الراعي غنمه بعصا 
الرعاية من مراتع الهلکت قال: إذا علم أن عليه رقيبًا . وقال آبو عبد 


۳۸۹ 


۳۹۰ كتاب البياض والسواد 


الله المغربی : آفضل عمل العاملین مراقبة آوقاتهم مع ربّهم. وقال آبو 
عثمان: قال لی آبو حفص: آذا جلست للناس فک واعظا لقلبك 
ونفسك ولا يرك اجتماعهم عليك فانهم یراقبون ظاهرك والله رقیب 
باطنك . وقال آبو عثمان المغربی: أفضل ما یلزم الانسان في هذه 
الطريقة المحاسبة والمراقبة وسياسة علمه بالعلم. وقال الجنید: من 
راقب العواقب سلم. 

(175) وقال بعضهم: من راقب الله في خواطره عصمه الله في 
جوارحه. وقال النصرابافی: وقّت الله عر وجلٌ العبادات كلها 
بأوقات ليتأدّب العبد بها قبل أوقاتها لأدب الظاهر ولم یوقت 
المعرفة يو فق لاد یخی الكين ناه عن مرا قه الفاهده تحال فال 
محمّد بن علی : اجعل مراقبتك لمن لا تغيب عن نظره إليك» واجعل 
ملكه وسلطانه. 

(575) وقال الجنيد: من راقب سريرته خرست جوارحه. وسئل 
إسماعيل بن نجيد: ما الذي لا بد للعبد منه؟ قال: ملازمة العبودية 
ودوام المراقبة. وقال بعض الفقراء: المراقبة فقد حسّ الأشياء من 
القلب بل خمود ال تحت الموارد. وقیل : المراقب من علت همته 
عن الخلق واتصلت آنفاسه بالحقّ . وقیل: من راقب الله في یقظته 
حرسه الله فى غفلته . 


(۳) للنوريِ (من الطویل): 
وم مت أمرًا جرت لي فى انصرافه فلا زلت بي متي بر وآرحما 
عرقت على أن لا اج تقاط ی القلي إلا کف ات المقذما 
E IS‏ ای کیرات انم 


( باب اليقين وثبات الموقن 


(570) قال الله عر وجل: فَسَبّحْ بِحَمْدٍ رَبْك وگن مَنَ السَّاجِدِينَ 
اعد ويك قت تأ E‏ 4۹-۹۸). وقال النبی عش سل 
الله العفو والعافية والیقین في الدنیا والاخرة. وقال السلام : 
رحم الله أخي عیسی» لو ازداد يقينًا لمشى في الهواء. وقال عامر بن 
عبد القیس" : لو کشف الغطاء ما ازددث قا قیل: یعنی عند 
يحايس لها رت مس الس وتا کلام عراف زو رتسم 
وقال آبو یعقوب النهرجوري: اليقين هو المکاشفة. وقال الجنید: 
اليقين هو ارتفاع الشك. 
" عامر بن عبد القیس ب ق: علي بن أبي طالب ل. 


(50) قال رویم: اليقين تحقيق القلب بمعنى على ما هو به. 
وقال أبو الحسين النوريٌ: اليقين المشاهدة. وقال عمرو بن عثمان 
المکی : اليقين في جملته تحقيق الاثبات لله بكلٌ صفاته. وقال: حدّ 
اليقين دوام انتصاب القلوب لله عز وجل بما أقوى عليها اليقين من 
حركات ما لاقى به الأوهام. وقال أحمد بن عاصم: اليقين' نور 
يجعله الله في قلب العبد حتّى يشاهد به أمر آخرته. وقال عبيد الله : 
اليقين اتصال البين وانفصال ما بين البين. وقال مهران: اليقين هو 
سکون القلب. فإذا سکن صفا وإذا صفا ظهر له کل غيب . 
^ من حركات. . . اليقين: ساقطة ل || ' غيب ب: عين ق ل. 


۲۹۱ 


۳۹۲ كتاب البياض والسواد 


(1۳۹) وقال يحيى: اليقين کشف الغطاء عن القلب. وقال 
سهل: اليقين المکاشفة ثمّ المعاینة. وقال بعضهم: علم اليقين 
استجلاب الدلائل وعين اليقين عين الحکمة. وقال الجنید: الیقین 
هو استقرار العلم الذي لا ینقلب ولا يحول ولا يتغيّر في القلب. 
وقال الجریری: قد مشی رجال باليقین على الماء ومات علی العطش 

فصل 

( قال بعضهم: نظروا بعين اليقين إلى محبوب القلوب 
فرأوه في کل حالة موجودّا. وفي كل لمحة ولحظة قريبّاء وبكل رطب 
ویابس عالمًاء وعلى کل ظاهر وباطن شُهيدَاء وعلى کل محبوب 
ومکروه قائما وعلی تقريب البعید وتبعید القریب مقتدرّا ولهم في 
کل الأحوال والأعمال سائسّاء فاستغنوا بتدبیره وسیاسته وتقویمه عن 
تدبير آنفسهم . وقال آبو یعقوب: لا يستحق العبد اليقين حتى بقطع 
كل سبب بینه وبين الله عر وجل» من العرش إلى الثری» حتى صار 
مراده الله عر وجل لا غیره ويُؤْئِر الله عر وجل على كل شي: سواه 
وليس لزيادة اليقين نهاية» واليقين أصل جميع الأحوال وإليه تنتهي 
جميع الأحوال. 


(16۱) وقال الواسطی : الیقین السیف ال والصبر البأسْ ال 
ون "لان ساد مور ا لعي كا ميف اناس تم لخي ف و 
النهرجوري : اليقين مشاهدة الايمان بالغيب. وقال الواسطی : إذا 
أيقن بالمعنى وقع له مشاهدة الأحزان" وإذا ت ا الس 
خرج عن أشجان الخلق. وقال أبو يعقوب: إذا تحمّق باليقين ترخل 
من يقين إلى يقين حتّى يصير اليقين له وطنا . وقال: إذا استكمل العبد 


(۵۰) باب اليقين وثبات الموقن ۳۹۳ 


حقائق اليقين صار البلاء عنده نعمة. وقال آبو بكر الوزاق: اليقين 
توق مسف نز النيد فى ا ا وجات ال 


' السیف الله والصبر البأس الله ب: سيف الله والصبر ألماس الله ق ل || " الأحزان 
ب: الأحذار ق ل. 


(18۲) وقال بعض الفقراء: اليقين اعتماد القلب على الله وتبتي 
السرٌ ممّا سوى الله. وقال السیروانی: ما نزل من السماء أعزّ من 
الموكل 4 ثم قال اليقين اعر امن آلتز کل ARGO‏ 
(من الوافر) : 
شکب فی:مضام له مکین اتف ای اه امس 
غاز عزه فناعز عرًا فَمَدْ تن القن من الیفین 


"بان بيك فاز ق ل. 


() باب الصدق ومرتبة الصادق 


(14۳) قال الله عر وجل: رجال صَدَقُوا ما عَامَدُوا الله عليه 
(۳۳: 737). وقال عرّ وجل: لِيَسْأَلَ الصَّادِقِينَ عَن صِدْقِهِمْ (۳۳: 
۸ قال الواسطی : يسألهم عن توسّلهم بصدقهم إلى من لا وسيلة 
إليه إلا به. وقال النبي كَكة: الصدق يهدي إلى البرٌ والبرٌ يهدي إلى 
وان یی رو ین ام ان ركرن لام شک 
حال فلیلزم الصدق فإن الله مع الصادقین . وقال ذو النون: الصدق 
سيف الله في أرضه ما وضع على شيء الا قطعه" . 


تيك قطعة: ساقظلة 0 


(145) وقال أبو يعقوب السوسی : الصدق موافقة الحقٌّ في السرٌ 
ال .قال ال ادن شيء به تمام الأحوال» فكل حال 
خلا منه کان ناقا وقال آبو سعید الخراز: الصدق منزلة بلغ 
الآمل' مأموله. وقال أبو عبد الله بن خبیق: لا يستغني حال من 
الأحوال عن الصدق والصدق مستغن عن الأحوال کلها. وقال أبو 
كو الو قي د معو سودق هقی حا ار 
الفراغ إلى خلق الله 


' وقال أبو... الصدق: ساقطة ل || " منزلة تبلغ الآمل ب ق: منزله ل. 


(160) وقال عبد الواحد بن زيد: الصدق الوفاء لله بالعمل. 


4٤ 


(۵۱) باب الصدق ومرتبة الصادق ۳۹۵ 


وقال الواسطی : الصدق صحة التوحید مع القصد. وقال آبو الحسن 
ابن زرعان: من رکب مركب الصدق ضار الغیب له عیانّا ومن أت 
شيئًا غير الله فعن الله خجب ومن بابه طرد. وقال ذو النون: من تدرّع 
بدرع الصدق قوي على مجاهدة عساكر الباطل. وقال سهل" : لا 
یشم ريح الصدق عبد داهن نفسه أو داهن غيره. 
' سهل: ساقطة من ب. 
فصل 

(145) وقال محمد بن عليّ: خص الله الانسان من جميع 
SS‏ اس الم ی الج E‏ 
a U‏ هرا ما عاهذوا الله عكة 0 
E‏ ]تیا 
خرج من حدّ الرجوليّة. وقال الجنید: الصادق یتقلب في الیوم آربعین 
مرَّ» والمرائي یثبت على حاله آربعین سنة. 


(16۷) وقال إبراهيم الخوّاص: الصادق لا تراه إلا في فرض 
و3 أن انض یلق اوقا اسيل اج شا رم الیو وین 
تكلّم بما لا يعنيه حرم الصدق. ومن شغل جوارحه بغير ما أمره الله به 
حرم الورع. وقال الجنید: لو آقبل الصادق على الله آلف سنة ثم 
آعرض a‏ لکان ما فاته آکثر مما ناله. وسئل ذو النون: ما 
علامة الصادق؟ قال: أن یکون لسانه بصواب الحقّ ناطقًا. وقال 
الواسطی : الصذیقون آبدانهم في الأرض وآرواحهم إليه سائرة» وإلى 
ما لاحظوا من الحقيقة مائلة» لا تستقطعهم الأسباب" الواردة ولا 
الشواهد الطالعة. وسئل : ما صفة الصادق فى صدقه؟ قال : انقطاعه 
عمّن سواه وعن جميع ما لا يعنيه قولًا وفعلا وقلا ومذهبّاء والثاني 


۳۹۹ کتاب البياض والسواد 


أن" لا یط اه او ای وال رنه 


لابق الأحوال ل || ' يطلب شيا إلاتى: يغالب شيا إلا إن ق ل: 


STAGE NAY‏ ماده اليد 
الحياء ونهر العطاء ونهر الصبر . وقال السيّاريٌ : لا سؤال أصعب من 
سوال الصادق عن صدقه قال یطالب بصدق الصدق» وعجز 
المخلوقون أجمع عن الصدق فکیف يجيب عن صدق الصدق"؟ 
وسئل الشبلی عن الصادق فقال: الصادق من یکون مواظبًا للاخوان 
وقلبه منفرد بالرحمن. وقال سهل: يرجع الحساب يوم القيامة إلى 
أربعة» وهو الصدق في الأقوال» والاخلاص في الاعمال؛ 
والاستقامة مع الله في جمیع الاحوال» ومراقبة الله عر وجل على 
کل حال. ویقال: يُرزق الصادق ثلاث خصال. الملاحة والحلاوة 
والمهابة . لبعضهم (من البسیط): 
الح حى والحقيق تحقيق والصّدْقُ صدقٌ والتصديق تصدیل 
وليسَ یورث شيا غيرٌ مق فانظز لك أن تلقى المخاريقٌ 
الْخَلقُ خلقّ وان فاقث مراتِبُهُمُ' وليس لخن غير الخلقٍ تعليقٌ 


' وعجز. . . الصدق: ساقطة ب || " وان فاقت مراتبهم ب: وان علا مراتبها ق ل. 


(0) باب الإخلاص وطهارة المخلص 


00 قالة الله هر ول :رما امزوا زا توا الل رضي له 
ادن (۹۸: ۵). قال القاسم: هو أن لا ترجع مما لله تعالى إلى حظّ 
نفسك إلا على حسب القوام. وقال النبی كلةِ: سألتٌ جبريل عن 
الاخلاص ما هوء فقال: هو سر من سرّي استودعته قلب من آحببته 
من عبادي. وسُئل الجنید عن الاخلاص فقال : ارتفاع رژيتك وفناژك 
عن الفعل . وقال ذو النون: الاخلاص ترك موافقة الخلق. وقال 
شاه : الاخلاص نسیان رژية الخلق بدوام النظر إلى الله عر وجل. 
وقال عمرو بن عثمان المکی : الاخلاص أن تكتفي بعلم الله فيك دون 
علم غیره. وقال الحسین بن منصور: الاخلاص تصفية العمل من 
شوائب الکدر . 

(1۵۰) وقال آبو یعقوب السوسی : الاخلاص افراد الله تعالی 
بالأعمال الصالحة. وقال آبو عثمان : الاخلاص أن توخد الله 
بلسانك» وقلبك یصدّق لسانك . قال آبو یزید: لیس بين الاخحلاص 
وبين الله تعالی الا النيّة. وقال خذیفة: الا حلاص أن تستوي آفعال 
العبد بالظاهر والباطن. وقیل: الاخلاص دوام المراقبة ونسیان 
الحظوظ کلها . وقیل : الاخلاص اجتماع الهم في ذات الله عر وجلّ 
والوله في طلبه بلا حظ في القلب لغیره ولا نصیب في القلب" لسواه. 
وكا انلعم النوشسجق: الاعلامن ما یکی السلکان وا 
یله قطان و لا یلم علیه (نسان . وقال: الأعمال واقفة بين 


۳۹۷ 


۳۹۸ كتاب البياض والسواد 


الا خلاص والریاء إِمّا أن يرفعه الاخلاص أو یضعه الریاء. 


' في القلب ب: منه ق ل. 


(15۱) وقال مؤمّل الجصّاص : صيانة الا خلاص وحفظه أشدّ من 
الا خلاص . وقال بعضهم: الاخلاص باطن والخشوع ظاهر. وقال 
ذو النون: الاخلاص لا يتم إلا بالاخلاص فيه والمداومة علیه . وقال 
سهل : أَهْلُ لا إله إلا الله كثير» والمخلصون منهم قليل» ولا يعرف 
الریاء الا المخلص . وقال بحي بن مُعاذ: من حلص لله لا بحت آن 
يُرى شخصه ولا يُحكى قوله. 

(19۲) وقال الواسطی : کل حقّ یشارکه الباطل فقد خرج من 
قسمة الحقّ إلى الباطل» فاه الى غیور. وقال فضیل : ترك العمل 
من أجل الناس ریاء» والعمل من أجل الناس شرك والاخلاص أن 
يعافيك الله عنهما. وقال سهل : نظر الأكياس في تفسیر الاخلاص 
فلم یجدوا غير أن تکون حرکاته وسکونه في سره وعلانیته ‏ عر وجل 
وحده» لا یمازجه شیء. لا نفس ولا هوی ولا ریاء. وقال آبو 
سلیمان: اذا آخلص الید انقطع عنه كثرة الوسواس والریاء. وقال 
رویم: الخالص من العمل هو أن لا يريد صاحبه عليه عوضا من 
الدازین ولا حظا من الملکین. 

(1۵۳) وقال ذو النون: ریاء العارفین إخلاص المریدین. 
وقال بعض الفقراء: الاخلاص طهارة الباطن في قصده عن 
الاغیار: واسقاط رژية الخلق في ظاهره بلا اختبار. وقال آبو بکر 
الدقی : الاخلاص أن یکون ظاهر الانسان وباطنه وسکونه وحرکاته 
خالصًا لله لا یشوبه نفس ولا هوی ولا خلق ولا طمع. وسئل سهل 
عن الاخلاص ما هو فقال: هو أن یکون ظاهر الانسان وباطنه 


۳۹۹ باب الإخلاص وطهارة المخلص‎ (oY) 


وحرکاته وسکونه لله وبالله ومع الله . 
(:56) ی (بيت من ابر 
E‏ عن ل كي Ces LL‏ 


(۵۳) باب الشكر وعلم الشاكر بالمنعم 


(500) قال الله عر وجل : وقلیل م عبّایي الشّكوذ (۳۶: ۱۳). 
قيل: قليل من يرى النعم من المنعم. وقال علی بن أبي طالب كرّم الله 
وجهه: قال لى رسول الله ية : أخبرنى يا أبا الحسن أوّل نعمة أنعمها 
الا عليك ما هی؟ فقلث: خلقني دك ولو يخلقتي أشن فقال : یا آبا 
الحسن آخبرنی بالثانی» فلك : عرّفنی نفسه وهدانی لدینه» فقال: 
انا العو خرن E‏ فقلث : با رسول الله وان ود 
اويا هار اراق معرب ص سان كشن فقا ل شي 
علمّا وحکمّا یا آنا الحسن. بارك الّه فيك . ۱ 


' خلقني... فقلت : ساقطة ل. 


(197) وقال محمّد بن الفضل : بدو الشکر للمنعم على النْعَم 
شیئان إذا لم يقدر عليه كيف يقدر على اقامته أوّلاء العلم بالمنعم 
والمعرفة باحاطته» والاعداد بعدده» وهذا لا يقدر عليه إلا العالمون. 
وقال الجنید: فرض الشکر الاعتراف له بالنعم بالقلب والثناء عليه 
باللسان . وقال أبو سعید الخرّاز : الشکر معرفة المنعم . وقال سهل : 
الشکر الاعتراف بالمنة ورژية الفضل عليك بالتوفیق للقيام بالشکر 
والاعتراف . وسُّئل الجنید عن حقيقة الشکر فقال: أن لا يُستعان بنعم 
الله على معاصیه . 


(16۷) وقال الشبلی: الشکر رژية المنعم لا النعم. وقال آبو 


00 


(۵۳) باب الشکر وعلم الشاکر بالمنعم م 


حفص النيسابوري : الشکر في موضع الاستغفار ذنب والاستغفار في 
موضع الشکر ذنب . وقال بعضهم : الشکر إضافة النعم إلى مولاها . 
وقال امن : سدع ة لمك ان لا تاسيف اهلا للعمت. وقال أبن 
بكر الورّاق: لا یکمل الحمد الا بخلال ثلاث محبّة المنعم 
بالقلب. وابتغاء مرضاته بالنيّة» وقضاء حقه بالسعي. وقال 
الروذباري: الشکر رژية العجز عن الشکر. وقال آبو سعید 
الخرّاز: الشكر معرفة النعم عند تكاملها قدِيمًا وحدينا والحيرة عزن 
إحصائها . 

(55) وقال ذو النون: اللهمّ لك الحمد على قدرك وعلی قدر 
معرفتك بك. وقال الواسطی : إِنّما طالبهم بالشكر كي يقطعهم عن 
الشكر. وقال أبو بكر الورّاق: شكر النعم مشاهدة المنّةَ وحفظ 
الحرمة. وقال النصراباذيٌ: من شكر النعمة زاده من النعمة» ومن 
شكر المنعم زاده معرفةً به ومحبّة له. وقال الجريري: الشكر أن 
ترش N‏ ضع الط باکر علا بان ارم الع وفان أبن 
وت الهرخرری ۷ روا تمه إذا مرت ولا قام ها إذا 
كُفِرَتْ. وقال الواسطی: من شکر فقد ابتّلی» قيل : معناه أي قد قصد 
E‏ یه ی ی EE O‏ 

(104) وقال آبو عثمان: الشاکر للنعم أن لا يرى شکره الا ابتداء 
نعمةٍ من الله عر وجل حيث له لشکره واجتباه من خلقه وحیّب إليه 
الهداية إلى صراط مستقیم عالمًا أن الهداية سبقت له من الله ابتداء 
لا باکتساب وجهد وك وقیل: الشاکر من پشکر علی النعماء 
والشکون من یشکر غلی الا وفیل: الشاکر التق دك عل 
إشارة العبودیّة» والشکور الذي یتحرّك على إشارة الربوبيّة. وقیل : 
القناكر ال يدك :على الو جردو اکر اللي شک علي الستوده 


۳۰۲ كتاب البياض والسواد 
وقیل : الشاکر خوفه آبلغ والشکور رجاؤه آبلغ والشکار حبّه أبلغ . 

(11۰) وقیل: الشاکر یکون صادقّا والشکور یکون صقا 
والشکار یکون صدَيقًا. وقال الواسطی: القیام بالشکر يشير إلى 
إبطال روية الفضل كيف يوازي شکر الشاکرین فضله وفضله قدیم 
وشکرهم محدث؟ وَمَنْ شَكَرٌ فَإِنّما يَشْكْرُ لته (۲۷: ۰) لانه غنی 
عنه وعن شکره. ویقال إن موسی عليه السلام قال في مناجاته: يا 
رب كيف أؤدّي شکر نعمائك ولك عليّ في کل شعرة نعمتان لبنت 
أسفلها وطامنت رأسها AES‏ عرفت أنه 
متي فقد شكرتني . وسّئل إبراهيم الخوّاص عن الشاكر الصادق فقال: 
صدق الشكر عندي انقطاع العبد في الشكر حتّی يعلم أن الله لا يُشكر 
إلا به وذلك أنه شكر على ما به آنعم وذمّ على ما لو شاء منه 
عصمء شكر نفسه بنفسه لنفسه عن خلقه لأنه الذي لا إله إلا هو وبه 
التوفيق . 

)55١(‏ وقال الواسطئ: كيف تقابل ما لا غاية له بشىء من 
صفاتك؟ كيف كان يقابل آدم تخصیص خلقته بذکر عارض آو بدعاء 
عاديّ' ؟ وقال أبو علی الروذباريّ: الشكر رؤية العجز عن الشكر. 
وقال بعض الفقراء: الشكر هوان النفس في رؤية النعم» بل تصغير 
النعم في رؤية المنعم. لمحمود الورّاق (من الطويل): 
نا ان شكري هد الوهنة. E ٠‏ مها یج الک 
فكيف بلوغٌ الشكر إلا بفضله و طالت الا انرا ا 


" عادىّ: عادتن ب ق ل. 


(17۲) وقال سهل بن عبد الله : شكر العلم العمل به وشكر العمل 
الزيادة في العلم. وقال سليمان التیمی : إن الله أنعم على العباد بقدر 


قدرتهم وکلفهم من الشکر بقدر طاقاتهم . لین عليٌ الرودباري (من 
البسیط): 

لو كل جارحةٍ متي لها لَعَهٌ ثثني عليك بما وليت من حسَن 
لكان ها وان شكوئ: إن شرت ۱ ۰ ۰ بالخسن اری اتف امن 
جوابه للقثاد (من البسیط): 

PEP DE‏ و ی ام 
NL E‏ ایا العم 


(55ة) قال المع وجل + ولک انه اق (۲۹: 40 قیل: 
يعني آقدم و وقال النبيّ كه : الذكر نعمة فأدّوا شكرها. وقال 
ان عطاء: ادا وردت الذکری علی السرائر باشراقها" زالت البشرية 
في الحقيقة برعوناتها . وقال سهل : الذکر تحقیق العلم بأنْ الله شاهد 
فتراه بقلبك قرییّا منك فتستحيي منه ثم تؤثره على نفسك وأحوالك 
كلها . وقال محمد بن خفیف : حقيقة الذکر |فراد المذکور وفناء كل 
ما دونه. وقال الشبلیع : حقيقة الذکر نسیان الذکر فى رژية المذکور" . 
قفا خر الو ترا اسان روا ان گنه لكان اينيد ام 
في قدرنا أن لا نذکره في قدر عظمته ولكنّه استعبدنا بذلك . 


' باشراقها ب: باسرافها ق ل || " وقال الشبلي. . . المذکور: ساقطة ب. 


(116) وقال الواسطی : ما ذکره أحد قط ولا ذکر نفسه قطء 
قا واد واه اف قا عار ی لا خنالق 
والابتدای لائه لم يكن في غفلة عن ذکر ولا أنه لم يشهد لنفسه 
فنشهده. وقال الشبلئ فى مجلس الجنيد : الله فقال له الجنيد: يا أبا 
كن الغية حرام» فان کرت غاا فالذکر غیبة» وان كنت تذکر عن 
مشاهدة فهو ترك الحرمة. وقال الحلاج : أنرّهك عمَا قرنك به عبادك 
لأنَ هذا إذكار طبع لا إذكار حق. وقال آبو سعید الخراز: الذکر على 
ثلاثة أوجهء ذكر باللسان والقلب غافل فذلك ذكر العادة» وذكر 


€ 


(۵6) باب الذکر وفناء الذاکر ۳۰۵ 


باللسان والقلب حاضر فذلك ذکر طلب الثواب» وذکر يملا القلب 
ويکل اللسان فلا یعلم قدره إلا الله عر وجل . 

(555) وقال الواسطی: من كان ذکره الدنیا فأفكاره إليها 
مصروفة» ومن كان إذكاره الاخرة فأفکاره علیها مستولية وبها 
مربوطت ومن كان ذكره الحق فهو يشير إلى الحق بالحقٌ عن معاني 
الحقٌّ» إن في ذَلِكَ لَذِكْرَى لِمَن گان لَه فلت (۰ه : /7”0). وسّئل عن 
الذكر فقال: الخروج من ميدان الغفلة إلى فضاء المشاهدة على غلبة 
ارف وة ال بوقال أو شنعش العرار دا فت اقلوب :فين 
الأذكار ضعفت النفوس عن الأضرار. وسّئل عن الذكر فقال: 
الذاكر عن الذكر ثم أنشأ يقول (من الخفیف): 
الات تا خر ورگ . “ولس يداك يجرئ لهاي 
' القلوتدت: العقزل :ق ل: 


(577) وقال أبو يزيد: ذكري لله تعالى حظی منه» وغفلتی عنه 
توه اف بوقال فارس ف الذكر دكر زا روخ القلببوزها ب 
الغفلة . وقال الشبلی : آفضل الذکر نسیان الذکر في مشاهدة المذکور . 
وقال النصراباذی: الذکر أن يغيب الذاکر عن ذکره في مشاهدة 
المذکور » ثم يغيب بمشاهدته في مشاهدته فیکون حمّا شاهدًا حمًا. 

(17۷) وقال محمّد بن الفضل : ذکر اللسان کفارات ودرجات وذکر 
القلب زلفی وفربات. وقال الواسطی : من ذكر فقد افترى» فشئل عنه 
فقال : کل ذاکر فقد ذکره على قدر نفسه» وقدر المخلوقین لا يليق بجلال 
الخالق» وما لا يليق به فهو فرية . وقال آبو القاسم الحکیم : اذکر ربك 
شیا ف تاک واد گر رمك سال خوك واذكن فسات بان غك . 


' وقال أبو القاسم. . . غيرك: ساقطة ل. 


۳۰۹ كتاب البياض والسواد 
فصل 

(514) قيل : المذكور واحد والذكر مختلف» وأصل الذكر إجابة 
الحقّ من حيث اللوازم. وقال بعضهم : محل قلوب الذاكرين مختلفة 
متفاوتة» فذكر هو التسبيح والتهليل وتلاوة القران» وذكر هو تنبيه 
القلب بفقد السبب على إفراد الله تعالى وأسمائه وصفاته وذكر 
الراجين على وعده وذكر الخائفين على وعيده. وقال ذو النون: ما 
ذکره العارفون الا بغفلة ولا خدموه إلا بفترة. وقال: يحل بالعید 
حالة من الذکر يلحظ فيها المذکور جل جلاله. ولا یتمالك حتی 
يظهر عليه ذلك في اضطراب من جوارحه واصفرار من لونه . 

(559) وقال الجنید للشبلی : ما تقول يا آبا بکر؟ فقال: آنا آقول 
الله تعالى» فقال: إن لم يسلمك الله من الالنفات إلن شىء سوق الله 
فوا" ی الاک الا رت بولك اس 
النهار بصفاء الذكر وأنا على طريق المدارج فأضللتٌ الطریق آربعة 
أميال. وقال آبو حمزة: صحبني زنجيّ في طريق مکة فكان يغلب 
علیه الذکر حتی, پبیض ع قي نا هذا اثّك إذا ذكرت الله عر وجل 
تغيّر لونك» فقال: يا آبا حمزة کذلك أنت» لو ذکرت الله حقيقة ذکره 
لتغيّر لونك وحالت لبستك» ثم أنشأ يقول (من الطویل): 
دا واک لک فیک ولكن نسیم الحب يبدو قهز 
فأفنى به عنّي وأبقى بِولَهُ ‏ إذَالحُبٌ عله مُخبر ومُعَبَرْ 
الم وهای و 

(1۷۰) وقال الواسطی: الذاکر طالب والمذکور مطلوب 


والذاکر حافظ والمذکور محفوظ. والذاکر منعم بالوجد منعص 
بالفقد» والمذکور معصوم من الفقد. لأنْ الذاکر من حيث الذكرء 


(۵6) باب الذکر وفناء الذاکر ۳۰۷ 


والمذکور من حيث الحق . وقال: إذا نسيتٌ دی به فاذكره. وقال 
الشبلی : آلستم ذاکرین الله؟ آلیس الله یقول : آنا جلیس من ذكرني؟ ما 
الذي استفدتم من مجالسة الحقٌ؟ وقال النوري: لكل شيء عقوبة 
وعقوبة العارف انقطاعه عن الذکر. وسئل بعضهم : هل فى الجنة 
ذكرٌ؟ فقال : الذکر طرد الغفلة فاذا ارتفعت الغفلة فلا معنی للذکر . 

(۲۷۱) وقال الجريريّ: ذکرك منوط بك إلى أن يتصل ذکرك 
پذکره. إذ ذاك یرفع ویخلص من العلل فما قارن حدث دم إلا 
یتلاشی وبقي الاصل وذهب الفرع كأن لم یکن . وقال المزیّن : إذا 
تحقّقت الأذکار فني العبد وذکرّه وبقي المذکور بصفاته. وقال بعض 
مقامات ذکر باللسان وهو ذکر الخلق" له وذکر القلب وهو ذکر 
الممنین " به» وذکر هو الله وهو إشهاد المذکور عن الذکر. وقیل : 
الذکر سلسلة المذکور يحرّك به الذاکر . وأنشد (من الطویل): 
که ای ال وا ام تفت اراک ات شاف 
وأطلبٌ منك الفضل مِنْ غير رَعْبّةٍ ولم أرَ مثلي زاهدّا فيك» راغبٌ 
" ذکر الخلق ب: الخلق ق ل || " ذکر المومنین ب: المومنون ق ل. 


(1V)‏ وقال الشبلی : ذکر الغفلة یکون جوابه اللعن» وأنشد (من 
البسيط) : 


ما إن ذکرتك الا هم يلعشني فكري وذكري وسري عند ذكراكا 
حتّى كأنّ رقيبًا' منك یهیف بي إيَاك وَيِحَكَ والتَذْكارَ لیاکا 


` رقيبًا ب: قينا ق ل. 


(هه) باب المريد والمراد 


(57) قال الله عر وجل : الله يَجْتَبِي اليه من يَشَاءٌ وَيَهْدِي إِلَيْهِ من 
0 )“قال أو سعيت الق شب لقاع مه ال اد 
والهداية صفة المريدء وآراد الله الا مش من غير شرط› 
واشترط على المريد بقوله : وَيَهْدِي له من یب (؟5: ۰۱۳ وقول 
النبن ج9: اکلانی کلاءة الوليد»ء هو صفة المراد. وقوله عليه 
السلام : أحيني ® الحدیث» هو صفة المرید. 


(1۷۶) وقال آبو العبّاس بن عطاء: المريدون نهضوا إلى الله عر 
وجل رغبة في استكمال ما فتح عليهم من أنواره» والعارفون نهضوا 
إلى الله عر وجل لتمكين ما ظهر عليهم من قربه» فشتان بين من طالعه 
الحقّ بنجم الاحتراق وبين من طالعه مخافة الافتراق» وبين طالب 
ومطلوب وقاصد ومقصود. وقال الحسين بن منصور: المريد من 
سبق اجتهاده کشوفه والمراد من سبق کشوفه اجتهاده. وقال آبو 
الحسین النوري : المرید عطشان والمراد سکران. وقال آبو عثمان 
المغربی : آحوال العارفین باليقين وأحوال المریدین بالتجاذب. 


(6/ا5) وقال ابن يزدانيار: المريد الطالب» والمراد المطلوب» 
والمطلوب المقبول» والطالب مرغوب. وقال الحلاج: المريد في 
ظل التوبة والمراد فى ظلّ العصمة. وقيل: حقيقة المريد القاصد إلى 
السلوك والمراد هو المقصود بارادته . وقال الواسطی : سكن المرید 


۳۸ 


(90) باب المرید والمراد ۳۹ 


مومت ومسلمًا وميحستاء کل ذلك بالاضافت ا 
وا فشتان بين من يطلب ربّه بأعماله وبين من یطلبه ريّه 
بأنواره . وقال محمد بن موسی : المريد يجذب رحمة ربه إلى نفسه» 


والمراد یجذبه آنوار قدسه. 


(1۷7) وقال ابراهیم عليه السلام: ولا تخزني یرم تون (۲۷: 
۷ وقال لتا علیه السلام : يوم لا بُخزي الله الى (10: ۸). 
وقیل : المرید لا يجد فائدة من الله الا من تحت المعاملة» والمراد يأخذ 
فائدته! من وليّه. وقال أبو سعيد القرشی : المريد يهديه الله ثم یجتهد 
والمراد يصل نم یجتهد . وقال ذو النون المصريّ لرجل : قل لأبي يزيد : 
إلى متى النوم والراحة وقد جازت القافلة؟ فقال آبو يزيد للرجل: قل 
لأخي ذي النون إن الرجل كل الرجل من ينام الليل كله فإذا آصبح آصبح 
في المنزل قبل نزول القافلة . فرجع الرجل إلى ذي النون " فأخبره بذلك» 
وقال ذو النون: هذا کلام عال لا تبلغه أحوالناء هنیا له. 
' فائدته ب: فوائده ق ل || " إن الرجل... ذي النون: ساقطة ل. 

فصل 

(۷۷) قال آبو يزيد: إذا صاح المرید كان نهرّا وإذا سكت كان 
بحرًا. وقال أبو بكر الكتاني: المرید الطالب مراد سیّده في دوام 
أوقاته. وقال الجنید: إذا آراد الله بالمرید خيرًا آوقعه إلى الصوفيّة 
ومنعه صحبة القرّاء. وشئل الشبلی : متى يكون الرجل مريدًا؟ قال: 
اذا استوت آحواله فى السفر والحضر والمشهد والمغیب. وقال 
الواسطی : أوّل مقام المرید إرادة الحقّ باسقاط إرادته. وقال آبو علی 


ابن الكاتب: إذا انقطع المرید إلى الله عر وجل بكليّته فأوّل ما يفيده 
الله تعالى الاستغناء به عمن سواه. 


(۷۸) وقيل : ذكر الله بالقلب سيف المريدين يقاتلون أعداءهم به 
ويدفعون الافات والفتن. وقال ممشاذ الدينوري: إن عيني لتقرٌ 
بالفقير الصادق وإن قلبي ليفرح بالمريد المتحقّق. وسئل رُويم: هل 
للمريد أن یتمتّی؟ قال: ليس له أن يتمتى وله أن یأمل لأن في التمتي 
ری تن با وف ا ر السيق واک هه مه امین 
والتأميل صفة القلب. وقال ذو النون: OE‏ من آراد 
منكم الطريق فلیلق العلماء بالجهل والزهاد بالرغبة وأهل المعرفة 
تالف وال 5ن ار ای اون شا اف لح ا أو نلق 
بكلمة بلا حجّة أَسّسها فیما بینه وبين ره ثم سئل عن الحجّة فعبّر عن 
نفسه بحجّة كان قبل الفعل والوقت عنها غافلا . 

(1۷۹) وقال یحیی بن معاذ: علامة المرید إذا نبَهتّه نَهتّه عن فکر 
وإذا طلبته وجدته في ذکر. وقیل لأبي یزید: هل تبقی الارادة مع 
التصوّف؟ فقال: نهایته بدایته. وقال آبو بكر الکتّانی : حکم المرید 
أن یکون فيه ثلاثة آشیای نومه غلبة وأکله فاقة وکلامه ضرورة. وقال 
نصر الترمذیِ: محال أن تریده فلا يريدك. وسئل ابن یزدانیار عن 
المرید كيف یعالج هوای قال: بالامتناع من التمتّع بالشهوات 
والمطاعم واللذات امتناغا صادقا لا یشوبه ریاء ولا یفارقه صفاء. 
وقال آبو عثمان: كل من سمع من المریدین شيئًا من علوم القوم فعمل 
بها صار ذلك حكمة في قلبه إلى اخر عمره وینتفع بها. فان تكلم به 
ينتفع السامعون بها . 

(1۸۰) وقال يحيى: المريد الجاهل أفضل من المريب العاقل' . 
وقال: شد شیء على المريدين معاشرة الأضداد. وقال بعض 
دعر یکرت مروت ای ات قال 
في ارادته والمراد قائم بمراد غیره المرید مجذوب البلاء والمراد 


(55) باب المريد والمراد ۳۱۱ 


مسلوب النعماء. وسْئل آبو يزيد عن المريد والمراد فقال: لا مريد 
ولا مراد ولا خبر ولا استخبار وهو الكل بالكل» لمع برق بألسنة 
مخبرة كشرر نار بنار مسعّرة» فالنطق عن الكل إخبار والکل عن النطق 
إسرار. لبعض الفقراء (بيت من دور): 

تکلیف المريدينَ في الارادة بيّنُ وَشغُل المُراد عن الكَوْنَينٍ بائنُ 
إقدامٌ المریدین في الطاعةٍ ثابتٌ ولو المُرادِين عند المُطاع صائنٌ 


' العاقل ب: الغافل ق ل. 


(كه) باب الرضا ودرجة الراضى 


:0( قال الله عر وجل: رضي الله عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْهُ‎ )58١( 
قال جعفر الصادق: رَضِىَ‎ ۲ 1:48 2٠١:4 8469 
E بما‎ ۸ 4۸ ۰۲۲ :۵۸ ۰۱۰۰ 1٩ ۰۱۱۹ :۵( الله عه‎ 
:٩ ۰۱۱۹ :0( لهم من الله تعالی من العناية والتوفیق» وَرَضوا عَنْهُ‎ 
بما منّ علیهم بمتابعتهم لرسوله وی وقبول‎ ۸ ۰ ۰ 
ما جاء به. وقال النبی كَلةِ: إن الله تبارك وتعالی بحکمته وجلالته‎ 
جعل الروح والفرح في الرضا واليقين» وجعل الغل والحزن في‎ 
الكيك الط‎ 


(۲۸۲) وقال ابن عطاء: من شهد القسمة وأيقن بالقضاء وتسربل 
بالرضا انقطع قلبه عن کل وسیلة. إذ علم أن لا وسيلة إليه إلا هو. 
وقیل : الرضا أن يكون قلب العبد ساکنا تحت حکمه . وقال الجنيد: 
الرضا یکون على قدر قوّة العلم والرسوخ" في المعرفة» فكل من قوي 
علمه كان" من الراضین فى معرفته . وقال آحمد بن عطاء : الرضا نظر 
القلب إلى قديم اختیار الله عر وجل للعبد أنه بختار له الأفضل 
فیرضی به وهو ترك السخط . وقال داود عليه السلام : يا رث دلني 
على رضاك. فقال: رضاي في كراهيتك إلى أن ترضى» فإذا رضیت 
للك لكر يي مق 


' والرسوخ ب: والرسوم ق ل || " كان ب: صار ق ل. 


۳1۲ 


(7) باب الرضا ودرجة الراضی ۳۱۳ 


(1۸۳) وقال محمّد بن الفضل: انما هو القاضی والقضاء 
الف واا مرحيف اهن اقفن عا لآ اا ولا 
القاضي» فالمؤمنون استووا في القاضي والقضاء ولم يستووا في 
المقضی عليهم على معنى العدل مع كراهية النفس. وقال ذو 
النون: الرضا سرور القلب بمرٌ القضاء. وسئل الجتيد عن الرضا 
فقال: رفع الاختيار. وسئل أبو حفص عن الرضا فقال: أن لا يجد 
العبد في قلبه خلافا على المقضيّ عليه. وسئل سمنون عن الرضا 
نكا لي ا نوها ابسن ارج رارقا ف قاف او یز 
إلا وربًا . 


(1۸6) وقال الواسطی : استعمل الرضا جهدك ولا تدع الرضا 
يستعملك فتكون محجوبا برؤيته ولذة حقيقته. وقال محمد بن 
خفيف: الرضا ينقسم قسمین» رضا به ورضا عنه» فالرضا به ربا 
ومدبّرًا فاستّغني' به عن کل من سواه» والرضا عنه فيما يجري 
ويقضي ویقدر» وهو من آوّل" التوحيد. وقال المحاسبی : الرضا 
سکون القلب تحت جریان حکمه . وقال آبو عثمان الدمشقی : الرضا 
نهاية الصبر . وقال الواسطی: الرضا هو النظر إلى الأشياء بعين 
اراس بلاط ها لان مقط در لاك 


فى ُغني به ب: باستغنائه ق ل || ۲ أوّل ب: من آصول ق د. 


(1۸0) وقال النوريٌ: الرضا استقبال الأحكام بالفرح . وقال ابن 
عطاء: الرضا هو النظر إلى قديم اختيار الله للعبد. وقال الجريريٌ: 
من رضي بدون قدره رفعه الله فوق غايته. وقال الواسطی : الرضا 
ET‏ نعتان قديمان يجريان على الأبد بما جريا في الأزل» 
يظهران الوسمين على المطرودين والمقبولين» فأنى ينفع مع ذلك 


1٤‏ كتاب البياض والسواد 


الأكمام المقصّرة والألوان المصفرّة والأقدام المنتفخة. وقال أبو 
سعيد الخرّاز: موجود الرضا سرور القلب بمر القضاء. 
فصل 

(585) قال فضيل: الراضي لا يتمتى فوق منزلته. وقال آبو 
عثمان النيسابوري : منذ أربعين سنة ما أقامني الله عر وجل في حال 
فكرهته ولا نقلني إلى غيره فسخطته . وقال محمّد بن موسى : الراضي 
لا یکون سائلا. وقال عمرو بن عثمان: أَقل أ جرال الراضین أن 
کشف عن قلوبهم الضیق» وبعد عن قلوبهم الشكوك والریب 
والأحزان والغم والحسرات والتأشف على فائت یفوت . وقال آبو 
تراب: ليس ينال الرضا من للدنيا عنده قدر. وقال الجنيد: الرضا 
والمحبّة يصحبان العبد في الدنيا والآخرة. 

(1۸۷) وقال الشبلی بين يدي الجُنيد: لا حول ولا قوّة الا با 
فقال الخنيد: فلك ضيقن تاره قال عدت افق الفدر من ترك 
الرضا بالقضاء. وقال أبو سليمان الدارانی: ليس آعمال الخلق 
بالذي يرضيه ولا بالذي يسخطه. ولكن رضي عن قوم فاستعملهم 
بعمل آهل الرضاء وسخط على قوم فاستعملهم بعمل آهل السخط . 
وقيل ان عمران بن حصين اشتکی بطنه ثلاثا وثلاثين سنة فدخلوا عليه 
يعودونه» فقالوا له: منعنا من الدخول عليك طول شكايتك» فقال: 
لا تفعلوا ذلك فإِنَ أحبّه إلى ربي أحبّه إل» وهذه نهاية الرضا. 

(۸۸) وقال فضيل: من آثر رضا المخلوقين على رضا الخالق 
فقد آثر المخلوقین على الخالق+ ما آبالي فعلث هذا آم ات الی 
غير القبلة. وقال یحیی : إن عذبني عبني من أحبّه وان نجاني 
نجّاني من أحبّه» رضیت بما يرتضيه فانه ري عر وجل وأنا عبده. 


() باب الرضا ودرجة الراضي ۳۵ 


رضیث بماقشم الا لي وفرّضث آمري إلى خالقي 

لقنل ايب الله سا نسي کال سے کا د 
شورق (مق السيط): 

إن الرّضا لمراراتٌ تُجَرّعُها عن القُّنوع إذا ما اسْتُعَذِبَ الكَدَر 

اقب أشهدّث بعفن الحضور ما يرعى ابر إلا تایه نژ 


' إن الرضا. . . الكدر: ساقطة ل. 


(00) باب ذكر المحبّة وفخر المحبٌ 


(140) قال الله عر وجلّ: فَسَوْفَ يَأتِي الله يقم یم وی 
(ه: 65). قال أبو عبد الله الروذباري: محيّة الله تعالی لهم إرادته 
لهم بحبه» ونسبته إِيّاهم في قربه» ومحبتهم له مسارعتهم إلى مرضاته 
بإخلاص الطاعات وبذل الصفات وفقد حسوس الاثرات وفيه لأهله 
مقامات متفاوتات وأحوال متباينات» ولكلّ مقام علم ولكلٌ علم 
حقيقة» والحقيقة يجدها العبد في صدق قصد الطريقة. 


(۱) وقال النبی كه : حبّك الشيء يعمي ویصم . قيل: الحب 
لذة تُعمي عن رؤية غير المحبوب. وقال الروذباريّ: الحبٌ اسم 
جامع وعلم' عظيم مائل E‏ هب وميم 
بذكره في كتابه فقال عز من قائل: فمزف ياتي الله بِقَْم يُحِبَهُمْ 
وَيُحِبُونَهُ (5: 04). وقال أبو يعقوب السوسی : لا تصلح المحبّة حتّى 
يخرج من رؤية المحبّة إلى رؤية المحبوب لفناء علم المحبٌ من حيث 
كان له المحبوب في الغيب. 


' وعلم ب: وعلمه ق ل. 

(4) وسئل الجنيد عن المحبّة فقال: دخول صفات المحبوب 
على البدل من صفات المحبسّ». وهو قوله حى أحبّه فإذا آحببته 
الحديث. وسُئل الحلاج: ما حقيقة المحبّ؟ فقال: فناء حب 
المحبّ فى بقاء حبٌ المحَبٌ'. وقيل: حال المحبّة لعبد نظر بعينه 


۳۹ 


إلى ما آنعم الله عليه» ونظر بقلبه إلى قرب الله تعالى وحفظه وكلاءته» 
ونظر بإيمانه وحقيقة يقينه إلى ما سبق له من العناية والهداية. وسئل 
سهل بن عبد الله عن المحبّة فقال: موافقة القلوب لله عر وجل واتباع 
الرسول َة مع دوام الاستهتار بذكره بوجود حلاوة المناجاة. وشئل 
الو فا اک فان ا ی 


ا 


' وسئل الحلاج . . . المحبّ: ساقطة ل. 


(۹۳) وسئل سمنون عن المحيّة فقال: صفاء الود مع دوام 
الذكر. وشئل إبراهيم الخوّاص عن المحيّة فقال: محو الارادات 
وإحراق جميع الصفات والحاجات. وقال أبو سليمان: إذا أحبّك 
سترك وغار عليك وإذا أحببته شهرك ونادى عليك. وقال غيره: إذا 
أحبّك أنامك وإذا أحببته أقامك. وسئل ذو النون عن الحبٌ فقال: 
حبٌ الله عر وجل عندي سقوط المحبّة عن القلب والجوارح حتی لا 
يكون فيها حبّ» وتكون الأشياء به فذاك هو الحبٌ لله تعالى. 


(5945) وقيل: المخبتون في المحبّة هم الذين قد امتلأوا من 
المحبّة حتى سُلبوا نظر المحبّة وعموا عنها لغرقهم فيها وقد انکسروا 
لما أنهم لا يجدون في قلوبهم المحبّة» فقلوبهم منكسرة مخبتة مع 
الانكسار والاخبات» مطمئنة إلى مولاها مقيّدة بالسكينة. وقال 
سمنون: لا یر عن شيء الا بما هو أرق منه ولا شيء أرق من 
المح فبماذا تعر عنها؟ 

(145) وقال ابن المهتدي: رأیث في النوم ملكا فقلتٌ : أتحبّون 
الله عرّ وجل؟ فقال: وأيش معکم من هذا الأمر؟ فینا من قد آفنته 
اة فن الح وفال وع بى هت إن ابلس قال« یا وت ان 


۳۸ كتاب البياض والسواد 


عبادك یحبونك ویعصونك ويبغضونني ويطيعونني» فأوحى الله إليه : 
انلك ار العا عر N‏ عدر الي ا ا عوك 
بما أبغضوك. وقال الجنيد: آعرف من قتلته المحبّة ولم یعرف 
المحبّة. وقيل: من صان الحبٌ ظفر بالمحبوب. وشئل سريّ عن 
المحبّة في ذاتها ما هي فقال: هي حال تحل في القلوب فيصل الحبٌ 
درا لسوت وشتل آبو بکر الزقاق عن المحبّة فقال: هي الباعثة 
على وفاق" المحبوب . ۱ 


١‏ وفاق ب ل وفاء ق. 


(595) وقيل لبعض المستوحشين: أتحبّ الله عر وجلّ؟ فقال: 
ما أجفى هذه الصفة على قلب من عرف الله عر وجل. وقال ذو 
النون: المحبّة خوف ترك الحرمة مع إقامة الخدمة. وقال أبو عبد الله 
القرشی : المحبّة أن تهب كلك لمن أحببت فلا یبقی منك لك شيء. 
وقال حاتم : من ادّعى محبّة الله عر وجل ولم یتوزع عن محارمه فهو 
کذاب» ومن ادّعى محبّة الجنة ولم ینفق ما یملکه فهو كذاب» ومن 
اذعی محبّة اللبی و ولم يحبّ الفقراء فهو کذاب. وقال على 
الرازي: المحبّة فناؤك عنك وأن لا تری مع محبوبك غیره بحال. 

(590) وقال شاه: علامة المحبّة وجدان الأنس بفقد الوحشت 
والامتلاء من الحلاوة بادمان التذكّر'. وقال بعضهم: جوارح 
المحب وقف على المحوب . وقال مظفر القرمیسینن : من قتله الحبٌ 
آحیاه القرب . لیحیی بن معاذ (من البسیط): ۱ 
ین المُحبّين سر لین يُفْشِيهِ 2 قول ولا قلمٌ للخلق يحكيه 
سر یُمازجه آنس يُقارنة . نورٌ تحيّرَ في جو من اليه 


' التذكر ب: التذكرة ق ل. 


(1۹۸) وقال ذو النون: كنت في الطواف فرأيتٌ ولهان المجنون 
رخو يقول: حبّك قتلني» وشوقك آتلفني» والاتصال بك أسقمني» 
لفق غير فك کی BE‏ بسك عالق عقال أبن 
يزيد: من قتله حبّه فډیته رؤيته» ومن قتله عشقه فديته منادمته. وقال 
الجنید: إذ" صخت المحبّةٌ سفطت شروط الادب. وقال 
النصراباذيٌ: محيّة توجب حقن الدماء ومحيّة توجب سفك 
الدمای وهي أصح. وقال الشبلی: سُمّیت المحبّة محبّة لأنها تمحو 
من القلب ما سوی المحبوب. وقال الجنید: المحبّة شدة افراط 
المیل بلا نیل . 


" حقن الدماء: ساقطة ق. 


0 وشل حارث المحاسبی عن المحية فقال: ميلك إلى 
شيء بکلك ومحّتك لهء ثم ایثارک له علی نفسك ومائك» ثم 
موافقتك له سرا وجهرا ثم علمك بتقصيرك في حبه . وقال سهل : 
من آَحبّ الله عز وجل فهو في العیش» ومن أحبٌ غير الله عر وجل 
فلا نی الاج ا الکیر اه + الحية دقو الع لا بلعد به لان 
مواضع الحقيقة دهش وحیرة» فمحيّة العبد لله عزّ وجل تعظیم يجلٌ" 
الأسرار فلا يستجير لعظيم سواه» ومحيّة الله تبارك وتعالى للعبد أن 

يبلوه به فلا يصلح لغیره وهو معنى قوله عر وجل: وَاصْطْتَعْتُكَ 
لین AE O‏ ةساك الح معان ويف : 
وآنشد (من البسیط): 


اش میا ار وو O‏ اور الما 
وف طرفي لا عنْ رعاییه وال يحم وفیه القتل إن كيما 
' وقال بعض الکبراء ب ل: وقال الواسطي ق || " يجلّ ب: تجله ق ل. 


۳۲۰ كتاب البياض والسواد 


(۷۰۰) وقال الشبلی: المحبّة كأسنُ لها وهج إذا استقز في 
الحواس ثبتت» وإذا سکن في النفوس تلاشت. وشئل بحیی بن 
معاذ: هل یقبل الحبیب بوجهه على الحبیب؟ فقال: وهل یصرف 
یهت ارزع لقي ألما و e‏ 
7 الخفیف) : 


TT e رز لد‎ 


EN 


(0 وسّئل بعضهم عن صفة المحبٌ فقال : قليل الخلطة» دائم 
الفکرق عر و۳ ظاهر الصمت؛ لا يبصر إذا نظر» ولا يسمع 
إذا نودي» ولا ي يفهم إذا کلی ولا يحزن إذا اطي ولا يفرح إذا 
أصاب» ا يدري» ويعرى فلا يشعر» ويمرح' فلا يخشى» 
ينظر إلى الله عر وجل في خلواته» ويأنس به ویناجیه» ولا ينازع آهل 
الدنيا في دنياهم» تراه حزینا يخشى حرمان ما يرجوء ويخاف فوت 
ما يطلب» قد دهش عقله» فهو يذوب من غير مرض» ویضنی" من 
غير ألم. وقال رُويم: صدق المحيّة الفرار من المحبوب والحياء منه 
إذا قصده. 


١ RN 5 ١ ١ 
ويمرح ب: ويمزح ق ل || ويضنى ب: ويصبر ق ل.‎ 


(۷۰۲) وقال الواسطی: المحبّة جرع ینقص على كلّ محبّ 
حبيبه» فأمًا من ضاجع آهون شيء من الدنيا فلا يجوز أن يُقال ذاق 


۳ 


شيئًا من لدغات التحات. وقال یحیی بن معاذ: آولیاژه آسراء تمه 
وأصفياؤه رهائن کرمه» وأحبّاؤه عبيك مننه » فهم عبيك محية لا 
يُعتقون» ورهائن کرم لا يُفكونء وأسراء نعم لا يُطلقون. وقال ابن 


(00) باب ذکر المحيّة وفخر المحبٌ ۳۳۱ 


عطاء : المحبّة اقامة العتاب على الدوام. وسئل آبو سعید الخرّاز عن 
المحبّة فقال : طوبی لمن شرب كأسًا من محيّته وذاق نعیمّا من مناجاة 
الجلیل ۰ وقرّبه بما وجد من اللذات بحبّه» فملاً قلبه حبّاء وطار إلى 
الله تعالی طربّاء وهام إليه اشتياقاء فيا له من وامق آسف. بريّه كلف 
دنف » لین له سکن غیره ولا مألوف سواه. 


" المحبّة جزع ب: للمحبة جرع ق ل || " الجلیل ب ل: الخلیل ق. 


(۷۰۳) وقال آبو بكر الواسطی : من بحقّق حبّه يحمّق إيمانه» 
وألى. شقن الانمان. جفن. الصمدید صف .والمتحقق المطلع 
المتشرّف. وأنْى بالاشراف على من له الاشراف على کل شيء. 
إذ کل مشرف عليه مقهور. وقال: الحب يتولّد من رژية الهداية 
للأكابر» ولمن هو آکمل منهم من رژية الصفات والنعوت» ولمن هو 
آرفع منهم من معرفة ما استتر فضلا عمّا آظهر وبذل. وقال آبو 
یعقوب السوسيّ: حقبقة المحبّة أن ینسی العبد حظه من الله تعالی 
وك ره از وال انش اه لقتسم ای 
على قدم. إن تقدّموا غرقوا وإنْ تأخروا خجبوا. 

(۷۰۶) وقال آبو یعقوب : لا تصلح المحبّة حتی یخرج من رؤية 
المحبة إلى رؤية المحبوب. لفناء علم المحبة من حيث كان له 
المحبوب في الغيب ولم يكن هو بالمحبة فإذا خرج المحت إلى هذه 
النسبة كان محبًا من غير محبّة. وقال محمد بن علیّان: كيف لا تحب 
من لا تنفك من بره طرفة عين» وكيف تدّعي محيّة من لم توافقه طرفة 
عين. وقال سمنون: لو شهق إنسان شهقة أو صاح إنسان بشدّة وجده 
بحبّه لملا ما بين الخافقين صياحًا. وله (من البسيط): 


آنت العبيت الذي لا شك في لدي له فان نَمدتك التفية لم تيد 


يا مُعطِشي بوصال آنت واهِبّةٌُ مَل فيك لي راعةٌ إن صِحْتٌ واعطشي 
محبوبك بخلع أوصافك والانّصاف بأوصافه. وقال ذو النون: كنت 
حاجًا فإذا أنا بجارية عليها زرنباهة من شعر مكتوب بين كتفيها (من 
دفي الففار شردني الا ت 
فاتبعتها. فقالث: لِم تتبعني؟ فقلث: كلي بك مشغول. قالت : 
الت الي وراءك فان وراک ا 6 فالفت ادف با کذابت 
لو كنت جادقا لم تلتفث" . لبعضهم (من الوافر) : 
عجبّت لمن یقول ذكرّث حبَي رما اش مادک كن هوت 
آموث لذا کرت ثم آحیا ولیلا تا اوسا شا تست 
فاخا وا خرت عونا کم أخيا عَلَّيْكَ وَكَمْ آموث 
ربت الب كأسًا بعد کاس ما نفد الشرابٌ ولا دی 


" وقال ذو النون. . . تلتفت: ساقطة ل. 


(5) باب حسن الخلق وموافقة أهله 


(۷۰) قال اله عر وجل : خونوا را 20 6۷۹ قال جعفر: 
أي متخلقين بأخلاق الربّ علماء حکماء . وقال النبی بي : أوحى الله 
تعالى إلى إبراهيم عليه السلام: نك خليلي حسّن خلقّك ولو مع 
الکفار تدخل مداخل الأبرار» فان كلمتي سبقت لمن حسّنتٌ خلقه 
أظله تحت عرشي وأسكنه حظيرة قدسي وأسكنه في جواري. وقال 
النبی بيا : بُعنتٌ لأتمّم مكارم الأخلاق. ويُقال: إن أهل الجنّة في 
الجنّة على خلق آدم عليه السلام وخلق محمد بيه وس عيسى عليه 
السلام وحسن يوسف وقلب أيّوب عليهما السلام. 


(۷۰۷) وقال محمّد بن موسى الواسطی في قوله عليه السلام: 
وله ال شاه ای( ۱۸ قال لها العامة درا باه 
وبذلها للخاصّة لیتخلقوا بهاء وبذلها للأئمّة لیعلموا أن الحقّ وراء 
ذلك . وسّئل سهل عن خسن الخلق فقال: آدناه الاحتمال وترك 
المکافاة والرحمة للظالم والاستغفار له والایثار له. وقال عر وجل : 
نك لَعَلى خلت عَظيم :٦۸(‏ 4 قال الواسطی: العظیم الذي 
لآ ماه الا الق له تشلق اون الرت عر وجل + لان 
الله تعالی أوحى إلى داود عليه السلام: تخلّق بأخلاقي فاني آنا 
الو 


(۷۰۸) وقال أبو سعيد بن الاعرابن : إن الله تعالى أعار بعض 


۳۳۳ 


۲٤‏ كتاب البياض والسواد 


أخلاق أوليائه أعداءه ليستعطف بها على أوليائه. وسُّئل بعضهم عن 
حسن الخلق فقال: قبول ما يرد على العبد من غيب المشيئة من جفاء 
الخلق ومن قضاء الحقٌّ بلا حرج' ولا ضجر. وقال عبد الرحمن بن 
مهديٌ: حفظ الاخاء والكرم من الدين» ولیتّق الرجل دناءة الأخلاق 
كما يتّقي الحرام. وقال فضيل: من طلب آخا بلا عيب بقي بلا أخ. 
قال لا جت ن فر اج الات ها فان یه عسل هك دوه 
في عيشه» وأسوأ الناس عيشًا من لا عيش معه لأحد. 

" حرج ب: جزع ق ل. 

)۷٠۹(‏ وقال الجنيد: الخلق أربعة أشياءء» السخاوة والألفة 
والنصيحة والشفقة. وقال محمّد بن الفضل: إِنْ أعظم المواهب من 
أله تعالی فی الدنیا والآخرة سعة القلب وملك النفس. وقال 
الواسطین : الخلق لا بحتمله الداقة لاه التخلق باحلاق السّد. وقال 
بد ای الکرمانی : علامة حسن الخلق قلّة الخلاف على 
المجا شريو وین عا برد كزين معا قالرام المي 
اللائمة فيما يختلفون فيه كفا عن النظر إلى عيوبهم. 

(۷۱۰) وقال شقيق البلخی : أفضل أخلاق المرء أربعة آشیای 
أوّلها الکظم عند الغضب» والسخاوة عند القلّة» والورع في الخلوة» 
وصدق القول عند من یخاف ویرجو. وقال الفضیل : إذا خالطت 
فخالط حَسَنَ الخلق فاّه لا يدعوك الا إلى خير وصاحبه منه في 
و ولا تال مهتم فلا دصر از با کم E‏ 
مسق اب O‏ 3 الجميلة:والأكان )تیاه 
الاستهانة بالأخطار اا والكثان: ۱ 


(۵۸) باب حسن الخلق وموافقة أهله Yo‏ 
فصل 

(۷۱۱) قال الله عر وجل: نك لَعَلى حلي عظیم (18: «(٤‏ 
وقال الواسطی : الخلق العظيم أن لا يخاصم ولا يخاصّم من شدّة 
معرفته بربه . وقال الجنيد: احتمل البلاء في الله عر وجلّ وما شكا بل 
رحم» وقال: الهم اغفر لقومي فانهم لا يعلمون» فقال الله تعالى : 
نك لَعَلى حلي عظیم (5۸: ۶ وفال الحسین بن منصور: نك 
َعَلى خلت عظیم (1۸ : 4) أي لم یژثر فيك جفاء الخَلق بعد مطالعة 
الحقّء وقال: وف لعلی خليٍ عظیم (۸: :) لأنك تنظر إلى 
الأشياء بمشاهدة الحقّء ولا الك بشاهدك . وقال سهل : 

تأدب بآداب القرآن فلم يتجاوز حدوده. 


ال تسه از کار دل 


(۷۱۲) وقال الواسطی: ون لَعَلى حاتي عَظِيم (1۸: 4) لاله 
جاد بالکونین عوضا عن اهن . وقال اها فیه: هو لباس النعوت 
والتخلق بأخلاقه إذ لم يبق للاعراض عنده خطر ولیس للکون عليه 
ا وقال: آظهر الله عر وجل قدرته في عیسی عليه السلام ونفاده 
في آصف» وسخطه في عصا موسی» وأظهر أخلاقه ونعوته في محمد 
بقوله تعالی : وان لَعَلى حلي عظیم (18: 44 فإذا فتشت هؤلاء في 
فلا ا ی فين وا كت 
لا يكون كذلك من حلی الله تبارك وتعالى سره بأنوار أخلاقه وحقّ 
لمن وفعت له المباشرة أن يكون مقبلا على خلقه: 

(۷۱۳) وقال بعضهم : لما بعث الله تعالى محمّدًا ية بالحجاز 
حجزه بها عن اللذات والشهوات وألقاه في الغربة والجفوة. فلا 
صقا بذلك عن دنس الاخلاق قال عر من قائل + وا لعل حُلق 


۳۳۹ کتاب البياض والسواد 


عظیم (۱۸ : ۹04 وسّئل الواسطی : بم ينجو المومن من شح نفسه؟ 
قال : لو آتی باخلاص الکلیم وآداب الخلیل وخلق الحبيب نم یکون 
لشيء على سره أثر أو لشيء على قلبه خطر كان محرومّا في وقته 
ومرتبطا بحظه . 

(۷۱۶) وسئل بعض الفقراء عن حسن الخلق» قال: غض البصر 
يجب عليه القبول والرد. لابي علی الروذباري (من الکامل): 
سامرث صَفرٌ صَبايّتي آشجانها خرق الهّوىء وغلیلها نیرائها 
وَسَألتُ عَنْ صفُو المَحبّة قیل لي ایثاز جبّك قلت خذ بهنانها 
كل له وبه ومنه فأينَ لي مُلك فاأژیره؛ فطاح لسانها 


(9ه) باب المشاهدة 


(71) قال الله عرّ وجل: إِنَّ في دك لَذِكْرَى لِمَن گان له فلب أو 
ی السَّمْمَ وَهُوَ شَهِيدٌ (۰۰: ۳۷). قيل: يعني حاضر القلب. وقال 
النبی بيا : إن أفضل أعمال العبد أن يعلم أن الله تعالى معه حيث 
كان. وقال أبو سعيد الخرّاز: من شاهد الله تعالى بقلبه خنس عنه ما 
دونه» وتلاشى كل شيء» وغاب عند وجود عظمة الله ولم یبق في 
القلب إلا الله تعالى. وقال عمرو بن عثمان: المشاهدة ما لاقت 
القلوب من الغيب بالغيب» فلم يجعلها عيانًا ولا وجدًا. وقال: 
المشاهدة فضل بين رؤية القلوب ورؤية العيان» لأن رؤية القلوب عند 
كشف اليقين زيادة توهّمء وهو قوله كَهِ: كأنك تراهء وأمًا قوله عر 
وجل وَهْوَ شهید (۵۰: ۳۷) قالوا: هو مشاهدة الأشياء بعين العبر 
ومعاينتها بأعين الفكر. 

(۷۱۲) وقال أبو سعيد الخرّاز: الخلق فى قبضة الله عر وجل وفى 
AES EE‏ نما نمسای REG‏ بش بلي 
سره ولا في وهمه غير الله عر وجل . وقال آبو عبد الله بن خفيف: 
إقيانة اعرف نل كرت المشاهدة» فمبنيّة! على صفاء اليقين من 
تحت تغطية الغيب» فان لله عن حسٌ العیان. منکشف بتحقيق 
الایقان» فيصحٌ ذلك في الوجود کأنه حمّق' العيان. وقال أبو سعيد: 
ما لاح في القلوب من المشاهدة هو نعت من نعوت الأذكار" خارج 
من رت الحقائن. وقال فارس: ما العذ احد بالمشاهدة قط لان 


۳۳۷ 


۳۸ كتاب البياض والسواد 


مشاهدة البحق فناء لا لذة فیه ولا صفاء معه پل الصفاء كله به . 


| فمبنيّة ق ل: فمبدية ب || ' حقّق ب: ی ق ل || " الأذكار ب: الأقدار ق ل. 


(۷۱۷) وقال أبو بكر الورّاق: من استقرٌ قلبه بمشاهدة صنع ربوبيّة 
الله لا يزال متواضعا لعظمة الله تعالى» ومن تواضع لله رفعه الله 
تعالى'. وقال الواسطی: الأنبياء خلقوا للمشاهدةء والأولياء 
للمجاورة» والصالحون للملازمة» وأهل الطاعة لتلوين الوعد 
والوعيد» والملائكة للخدمة فقط . وقال عمرو: آوّل المشاهدة زوائد 
رؤية اليقين سطعت بکواشف غير جارحة' عن تغطية الغيب» وهو 
التماس القلب بدوام المحاضرة بما وارته الغيوب. 
' وقال أبو بكر. . . تعالى: ساقطة ل || ' بكواشف غير جارحة ب: كواشف عين 
خارجة ق ل. 

(۷۱۸) وقال الجنید : المشاهدة إقامة الربوبيّة بإزالة العبوديّة مع 
فقدك لكل رؤية. وقال الشبلی : المشاهدة معاينة الصفات عند نفى 
اف ی ی ليق مكنا لجيه ری 
فهو المسلم» ومن عرفها فهو المژمن ومن عامل بها فهو العارف؛ 
ومن عامل بها ولم يسكن إليها وطلب المنی فهو الموحد وله 
المشاهدة . وسئل الجنید: هل عاینت أو شاهدت؟ قال: لو عاینت 
تزندقت» ولو شاهدث تحيّرتٌ» ولکن حيرة في تیه وتيه في حيرة. 

(6 وقال المرتعش : من شاهد الحقٌ فى سره سقط الكون من 
قلبه . وقال الواسطی : ا ی ا مدا تس 
لشيء خشم له وخضع. وقال: المشاهدة اطلاع القلوب إلى الغیوب 
على مراکب النور . وقال: ما شهد أحد الا بره» ونفس البر یقطع عن 
خزائن المبرّء والاکابر تقع لهم حيرة البديهة» فإذا توالت المشاهدة 


(۵4) باب المشاهدة ۳۳۹ 


ولعي البار اسار ار اف نارهم همغن القولي فا 
في الحيرة عن الحيرة فضلا عن التأمّل والفکر. وسئل الجنيد متی 
یشهد العارف" ؟ فقال: زذا بدا الشاهد؛ وفنیت الشواهد؛ وذهب 
الحواسٌ» واضمحل الاحساس. 


أ العارف ب: العارف الحقّ ق ل. 


(۷۲۰) وقال الواسطی : شاهد مشاهدة الحق إيّاك ولا تشهد 
مشاهدتك ایاه. وقال عدر ف الك إن قلوب العارفین شاهدوا الله 
كال شا له کته فا شوه یک شیر وشا هد کل ا کت 
وکانت مشاهدتهم له به ولهم به فکانوا غائبین حاضرین وحاضرین 
غائبين' ۰ على انفراد الحقّ بالغيبة في الغيبة والحضور وشاهدوه 
ظاهرّا وباطنًا وباطنا وظاهرّا . للشبلی (من الطویل): 
شهذث وَلَمْ أَشْهَدْ یحاظا لَحَظْتُهُ وَحَسْبٌ لحاظي شاد غیز مُشْهَدٍ 


لذ ھاو ها مر ۾ 5 مم ۳ با ۰ و مه 
وغبت مَغيبًا غاب للغيب غيّْبّة ولاح ظهور غيبه غيرٌ مفقد 
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e : ١ 
حاضرين وحاضرين غائبين: ساقطة ل.‎ 


50 باب إثبات الكرامات 


(۷۲۱) قال الله عرّ وجل في قصّة مریم عليها السلام: وَهري 
تكن نبيّة. ورُوي عن النبى يل أنه قال: بينا رجل يمشي ومعه بقرة 
فرکبها فقالت: يا عبد الله ما خلقنا لهذا نما خلقنا للحرثء» فقال 
القوم: سبحان الله» فقال النبی كَلةِ: آمنت به أنا وأبو بكر وعمرء 
وليس هما في القوم» ولم يذكر أن الرجل الراكب كان نبًا. وقال 
5 : رب أشعث أغبر لا يُؤبه له لو أقسم على الله تعالى لأبرّه. وقال 
أبو نصر: لا يكون في حال الكرامات شيء اتم منه. 

(۷۲۲) وقال الله تعالى: اذْعُوني أَسَّْحِبْ لَكُمْ (4۰: ۰3۰ ولم 
E‏ شو ونال سيل 4 اک الكرامات أن یولع 
تسا ی كاوق نيلك باق I‏ لاك اش 
وسعة الصدر . وقیل : الولاية سکون القلب مع الله تعالی على إرادته. 
وقیل : الکرامة أن تبلغ المراد قبل ظهور الارادة. وقیل : الکرامة 
ا لاعطاء فوق المأمول. وقال محمد بن حامد : إنكار ولایات الاولیاء 
في قلوب الجهّال من ضيق صدورهم عن المصادر وبعد علومهم عن 
موارد القدرة. 


الفرق بين المعحزات والکرامات 


(۷۲۳) قيل: سمى المعجزات معجزات لاعجاز الخلق عن 


۳۳۰ 


(0) باب إثبات الکرامات ۳۳۱ 


الاتیان بمثلها وإن الأنبیاء علیهم السلام مستعبّدون باظهار ذلك 
للخلق والاحتجاج بها على من یدعونهم إلى الله عر وجل» فمتی ما 
كتموها فقد خالفوا الله عر وجل في كتمانهاء والأولياء مستعبدون 
بكتمان ذلك عن الخلق وإذا هرو من ذلك شيئًا للخلق لاتخاذ 
الجاه عندهم فقد خالفوا الله عرّ وجل وعصوه باظهار ذلك» والآانبياء 
عليهم السلام يحتجّون بالمعجزات على المشركين» والأولياء 
يحتجّون بذلك على نفوسهم. وقيل: معجزات الأنبياء إخراج الشيء 
من العدم إلى الوجود وتقليب الأعيان» وكرامة الولی إجابة دعوة 
وكفاية مؤونة» وللأنبياء معجزات» وللأولياء کرامات» وللاعداء 


خدعات. 


(۷۲۶) وقال آبو عبد :الله القرشی : عقوبة الأنبیاء حبس الوحی 
والایات» وعقوبة الأولياء |ظهار الکرامات وعقوبه المومنین 
التقصیر في الطاعات. وقال ابراهیم القصّار: الاولیاء مرتبطون 
بالکرامات والدرجات والأنبياء مکشوف لهم عن حقائق الحقّ 
فالکرامات والدرجات عندهم وحشة. وقال آبو عمرو الدمشقی : كما 
فرض الله على الأنبياء اظهار الایات والمعجزات کذلك فرض على 
الاولیاء کتمانها حتى لا يفتتن الخلق بها. وقال الجنید: حجاب 
قلوب الخاصّة المختصّة برژية النعم والتلذذ بالعطاء والسکون إلى 
الکرامات. وقال بعض المشایخ" : المعجزة ما یسکن إليه قلوب 
المؤمنين بأتمّ القبول بلا ارتیاب" ۰ والکرامة استواء سرّ الولی عند 
ظهوره بلا ارتياب" . 


' المشايخ ب: الفقراء ق ل || " ارتياب ب ل: ارتقاب ق || " ارتياب ب ق: ارتقاب 
ل. 


۳۳۲ كتاب البياض والسواد 
فصل 

(۷۲۰) ستل أبو يزيد البسطامي: ما أعظم آیات العارفین؟ قال: 
أن تراه یجالسك ویژاکلك ويشاربك ویمازحك ويبايعك ویشارکك" 
وقلبه في ملکوت القدس» هذا آعظم الایات . وقال نحن : الأولیاء 
مالوا إلى عيش اليقين واعتصموا بعروة الدین وعرّجوا بالسکينة 
والحمیم . وقیل إن النوريّ وافی دجلة ليلة فوجدها وقد التزق الشطّ 
بالشطّء فقال: وعرّتك لا آعبر الا في زورق. وقال بعضهم" : لا 
تعجبوا ممّن لم یضع في جیبه شیئّا فیدخل يده في جيبه فیخرج شيئًا» 
وإنما العجب ممّن يضع في جيبه شيئًا فيدخل يده في جيبه فلا يجد 
شيئًا ولا يتغيّر. 


" ويشاركك: ساقطة ب || ' بعضهم ب: بعض المشايخ ق ل. 


(777) وقال أبو يزيد: رضي أحدهم - يعني أهل الفضائل - بأن 
يُستجاب دعوتهم أو يمشي على الماء وتطوی له الأرض؛ يا مسكين» 
ظننت أنك إذا استجاب دعوتك فقد بلغت وال تعالی پستجیب 
للكافر ويعطي هذه الحالة للشيطان المرید! هم مساکین» إذا أعطوا 
شيئًا من هذه المعاني رضوا به ولم یطلبوا الزيادة وظئوا آنهم قد 
وصلوا إلى الغاية. وقال آبو الحسین النوري : كان في نفسي من هذه 
الایات شيء فأخذثٌ من الصبیان قصبة وأقمت بين زورقين» وقلت : 
وعرتك وجلالك لئن لم بخرج لي سمكة فیها ثلائة آرطال لأغرق 
نفسي» قال: فخرجت لي سمكة فیها ثلاثة أرطال» قال: فلما بلغ 
ذلك الجنید قال: كان حكمه أن تخرج حيّة فتلدغه. 

(۷۲۷) وقال الکتانی: صحبت مشايخ لنا إذا بكى أحدهم مطرت 
السمای وإذا ضحك تقشّعت الغيوم وصارت السماء صاحيةً' . 


(1۰) باب إثبات الكرامات r‏ 


وحكى السيروانيَ” عن فقير - قيل: وعنى بذلك نفسه - أنه ورد على 
بئر في البادية فدلی ركوته فيها ليستقي . قال: فلمًا وصلت الركوة إلى 
نصف البئر انقطع الحبل ووقعت الركوة في البئر. قال: فحوّط حوله 
محرابًا وقال في نفسه: لا أبرح» إِمّا بركوتي أو أموت. قال: فبقي 
ثلانًا أو أكثر وإذا بظبي قد جاء إلى رأس البئرء فتطلّع فيه مرارّاء ثم 
تمرّغ حول البئر. قال: ففار الماء حتّى طفح على رأس البئر وإذا 
بركوتي على رأس البئرء فأخذتها وقلت: يا سيّدي ما لي عندك 
موضع " الظبي . 

' وقال الکثانی. . . صاحية: ساقطة ل || " السیروانی ب: الشيخ السیروانی ق ل 
|| " موضع: ساقطة ل. 


(۷۲۸) وقال سهل لأصحابه: لو وجدث في کل يوم من الدنيا 
کدی وعشرین ورف من ورق السدر عند افطار لے ما ذقث شا غیره 
قطّء فقيل له: يا با محمّدء كيف لا رن 1 
فقال سهل : كنت إذا E‏ را وي 
كلها يابسة وما علیها ورقة حتّی إذا آنا أصبحتٌ وجدتها كلها رطبة. 


۷۲۹( وقال الواسط : الفرح بالکرامات من الاغترارات 
الأمور زين لكل مأمور. وقال: علامة الولی أربعة» حفظ سراثره 
والثاني أن يصون کرامته فلا یتخذ رياء ولا سمعةً ولا یغفل عنها 
هواناء والثالث أن یحتمل آذی خلقه فلا يكافيهم» والرابع يداري 
عباده على تفاوت أخلاقهم لأنه رأى الخلق كلهم في أسر القدرة 
فعاشرهم على رؤية ما منه إليهم. وقال أبو يزيد: ولي الله عر وجل 


۳٤‏ كتاب البياض والسواد 


الذي يأخذ کتاب الله بيمينه» زا ات نا روز ويأتزر 

بالدنیا» ويرتدي بالاآخرة ويل بینهما للمولی. وسْئل محمّد بن 

موسی : ما معنی اجراء الخطيّة على آولیائه؟ فقال: آراد أن یحفظ 
فصل 

(۷۳۰) قال سهل : جاء‌ني رجل من الابدال مر فأقام عندي أَيّامًا 
وکان يجالسني باللیل ويسألني عن مسائل له حتّی يصلي صلاة الفجر 
ثم یقوم وينزل من بين يدي إلى نهر المسرقان فیدخل في جوف الماء 
ویجلس تحت الماء من غدوّه إلى الزوال فاذا أذّن أخي إبراهيم في 
المسجد آذان الزوال خرج من النهر ولیس فيه موضع قد بله الماء الا 
موضع الطهور» فيصلي صلاة الظهر ثم برجم إلى النهر فیجلس تحت 
الماء فلا يخرج الا في آوقات الصلاق فأقام عندي أَیامّا لا ذاق شيئًا 
ولا جالس أحدًا حتى خرج من المدينة. 

(۷۳۱) قيل: وكان لسها بيت د يسمي بيت السبع» وکان یچ ی ۶ 
السباع فیدخلهم ذلك الییت ویضیفهم ویطعمهم للحم ثم بخیی . 
قال آبو نصر : ما رأيث أحدًا من صالحی تسیر ینکر ذلك . وقیل إن 
جابر' بن عبد الله الرحبي تكلم في بلدته في کرامات الاولیاء فأنكروا 
عليه فخرج وركب أسدًا' ودخل الرحبة فتعجّب الناس منه. قال أبو 
عثمان المغربی : الول يكون مشهورًا ولا يكون مفتونا. وقال أبو بكر 
الکتانی : جهل الولی في كتمان سره وشره" في إظهار فضله. 
" جابر ب: جعفر ق ل || " أسدًا ب: السبع ق ل || " جهل ب: جهد ق ل || * وشرّه 


بت وسره ق ساقطة ل . 


(۷۳۲) وقال آبو عبد الله الروذباری: كنت راکبّا جملا فغاصت 


(0) باب إثبات الکرامات ۳۳۵ 


رجلا الجمل في الرمل فقلت : 0 الله» فقال: الجمل جل الله. 
وقال آبو سلیمان المغربی : كنت راكنا یومّا علی حمار فضربته علی 
انك فقال لى : اضرب يا آبا سلیمان فاا علی دماغك تضرب؛ 


فقيل له: بلسان فصيح! فقال: كما تكلمني وأكلمك. 


(۷۳۳) وخكي عن الحسن المرندي » وقيل إِنّه كان من المشايخ 
الأجلّةء أنه قال: ورد علي كتاب من مكة فقرأته على جماعة من 
أصحابناء وکان من يقن نو وکان في الکتاب : آعلمك يا 
شيخي أن كلهم قد ترافقوا بعضهم من بعض فبقیث بلا رفيق» فرأيتُ 
يومًا في الطریق" غزالا یطوف فأعجبني ذلك فرافقثه. وکان لي 
قرصان من شعیر في كل لبلة قرص لي وقرص له فبقي معي آشهرا 
ليلها ونهارهاء فليلة ة من الليالي لم أتفرّغ فلما آردث أن آفطر فإذا به 
قد أكل القرصين» فقلتٌ له: ويحك قد ظهر منك الخيانة» فرأيت 
دموعه تسيل على خدّهء فذهب حياءً متّي» فأسألك أن تدعو الله 
وأصحابك أن يردّه علی . 


' المرنديٌ ب: المزيديٌ ق» المريديٌ ل || ' الطريق ب: الطواف ق ل. 


(۷۳۶) وقال ذو النون في وصف الأولياء: هم حجّة الله على 
خلقه لمعاملته' حتى آلبسهم النور الساطع في محبته وأفرغ عليهم 
الصبر على" مخالفته. وطيّب أبدانهم بماء رأفته» وطيّبهم بطيب 
معاملته» وكساهم حللا من نسح مشيّته» ووضع على مفارقهم تيجان 
كرامته» وآزرهم بمآزر إرادته» ثم عرضهم سرورًا على ملاتکته» حتّى 
إذا استقلت بهم أهل الرفعة من خيرته» نشر لهم المحبّة في قلوب 
خليقته . وقال إبراهيم يم الخوّاص: تهث في البادية آیاما فإذا بشخص 
وافاني فقال: السلام عليك» فقلتٌ: وعليك السلام» فقال: تهتّء 


۳٦‏ كتاب البياض والسواد 


فقلت: نعمء فقال: ألا أدلّك على الطريق؟ فقلتُ: نعم قال: 
فمشى بين یدي خطوات وغاب عن عینی فاذا أنا على الجادّة» فمذ 
فارقتٌ الشخص ما تهت ولا أصابني الجوع ولا العطش . 


' لمعاملته ب : بمعاملته ق ل || ۲ على ب: عن ق ل. 


(۷۳۵) وقال أحمد بن محمّد: دخلت على ذي النون فرأيتٌ بين 
يديه طستّا من ذهب وحوله وقيد' الندّ والعنبر» فقال: أنت ممّن 
یدخل " الملوك في أوقات بسطهم. ثم أعطاني درهمّاء قيل: وكان 
ربّما يقضم الشعير قضمًا مثل الدوابٌ. وخكي عن بعض المشايخ أنه 
قال: رأيت إبليس راكبًا أسدًا وفي يذه حيّة يسوق به» فجرى بيني 
وبينه کلام حتى. أنشد (من مجزوء الرمل): 
ما بقی في الانس ر و كيبي اليم جد 
0200 5822522 نون فعساعر ال تصش بر 


' وقيد ب : بدر وقيل ق ل || " فقال أنت ممّن يدخل ب: فقال لي من أنت تدخل على 


)5١(‏ باب المكر وغلط أهله 


(۷۳۰ قال الله عر وجل : وَيُحَذَرْكُمْ الله نَفْسَهُ (۳: 38 ۳۰). 
قال الواسطئ فى معناه: لا يأمن أحدٌ أن يفعل به كما فعل بإبليس» 
كايا بو راموك رهق له بحقاتق VE‏ سوه فا GS‏ 
حتّى غافصه بإظهاره عليه. وقال ابن عطاء: يا معشر المستورين 
بالعصم إن تحتها أنواع النقم» زین إبليس بأنوار عصمته وهو عنده في 
حقائق لعنته» وزيّن بلعم بأنوار ولايته وهو عنده في حقائق نقمته» 
وغرّق قارون في بحار نعمه وهو عنده في حقائق استدراجه. وقال 
النبی يلِةِ: إن بين يدي الساعة فتّا كقطع الليل المظلم يصبح الرجل 


فيها مومنا ويمسي کافرّا. ويمسي مؤمنًا ویصبح کافرا . 


(۷۳۷) وقال رُويم بن أحمد: إن الله تعالی غیّب آشیاء في آشیای 
غیّب مکره في حلمه" ۰ وغيّب خداعه في لطفه. وغيّب عقوباته في 
کراماته . 9 الا ان مدهب التصوّف لا يخلو من یک 
والمکر فيه أظهر» وهم یعلمون لأنهم أكيس الناس به. وقال الشبلی : 
اخترنا طريقة التصوّف سلامة من المکر فاذا كله مکر . وقال ابن 
عطاء: لكل خوف واحد وللبالغ خوف ثلاث خوف مکر وقطع 
ووصل . وقال النوريِ: المعصية لا تخلو من الخذلان والطاعة لا 
تخلو من المکر . 


' حلمه ب: حكمه ق ل. 


۳۳۷ 


۳۳۸ كتاب البياض والسواد 


(۷۳۸) وقال رویم: المکر غذاؤنا. قال الشبلی: المکر نعمة 
الباطنة والاستدراج نعمة الظاهرة" . وقال ابن عطاء : المقامات كلها 
حجاب أو مكرء للقریب مکر وللبعید حجاب. وقال السری: المکر 
قول بلا عمل . وقال الجنید: الکرامة بداية الحجاب والمک ومن 
نظاو الا الک اس فا کف ساحن لام فان ا یر 
ال عر وجل مانع عبد الله عن اه عر وجل. فلا بام مكز اه لا 
الْقَوْمُ الْخَاسِرُونَ (۷: 49). قال الجُنيد: المكر المشي في الهوای 
والمشي على الماءء وإجابة الاعای وصدق الوهم» وصتة 
الإشارة» وسعة الرزق» وكل ذلك مكر» علم من علم وجهل من 
جهل . 


' والغدر: زائدة ق ل || ' عبد ب» عند ق ل. 


(۷۳۹) وسئل سمنون عن قول الله تعالى: وَمَكَرُوا مکرا وَمَكَرْنَا 
مَكْرّا (۲۷: ۰6۵۰ هل يجوز أن یسب المكر إلى الحق؟ فأنشأ يقول 
(من الوافر) : 
يتخ من مر الف عثيي اتل تخسن منك ذاكا 

فقال السائل: أسألك عن تفسير آية وتجيبني ببيت شعر! فقال: 
E‏ نت؟ فقال نت » فقال ال 
مس لان حك انميت ار للك ان أل لاسا أدل 
الدلائل عليه» تخليتهم عن الأماكن مكر منه ولو شاء منع. 


' لجافی ب: جافي ق ل. 


)۷٤١(‏ وسُّئل بعض الفقراء عن المكر فقال: سكونك إلى طاعتك 


۳۳۹ باب المکر وغلط أهله‎ )5١( 


بلا وجل منك ووجلك من معصية غيرك بلا نظر فيك . وقیل 
للمرتعش : فلان يمشي على الما فقال : عندي أن من مکنه الله عر 
وجل من مخالفة هواه فهو آعظم من المشي على الماء. وقال 
الواسطی : كيف يرى الفضل فضلا من لا يأمن ذلك أن یکون مكرًا؟ 
وقال ابن السمّاك: کم من مغرور بالستر هالك بالثناء مستدرخ 
بالنعم» وآنشد (من البسیط): 

حسنت" ظَنّكٌ بالأيّام إِذْ شتث ولم تَحَفْ سوء ما يأتي به القَدَرُ 
وسالمَك" الليالي فَاغْتَرَرْتَ بها وعند صمو الليالي يَحْدْتٌ الكَدَرُ 


هیال شتت ق || ".وسالمتك ت:-وساعدتك ق ل: 


)٩۲(‏ باب إثبات السماع والرد على من ينكره 


(241) قال الله عر وجلٌ: فَهُمْ في رَوضة يُحْبَرُونَ (۳۰: ۱۵). 
قال مجاهد: هو السماع الذي يسمعون في الجنّة بأصوات شجية 
بأصواتهنٌ : نحن الخالدات فلا نموت ونحن الناعمات فلا نبؤس 
أبدًا . وقيل: فى رَوضة يُحْبَرُونَ (۳۰: »)٠١‏ أي في روضة يسمعون. 
وقالت عائشة رضي الله عنها: دخل علي رسول الله يه في أيّام 
فلمًا دخل أمسكتا فتیخی" رسول الله بي إلى سرير في البيت 
واضطجع وسجى بثوبه» فقلت ليُحِلَّنَ اليوم الغناء أو ليُحَرّمئّه . قالث : 
فأشرث الیهما ان غذا قالت: فأخذتا فواله ما شيك ذلك حتّی 
دخل آبو بکر» وکان رجلا مطارّاء يعني حديدّاء وهو یقول: أمامیر 
يا آبا بكرء لكل قوم عيد وهذه عیدنا". 
' بالدفٌ ب: بالدفين لهما ق ل || ۲ أمسكتا فتنخی : ساقطة ل || " وهذه عيدنا ب: 
وهذا ايام ق ل. 

(۷۲) قالث عائشة رضى الله عنها: كان عبد الله بن كرز يمر 


یکی . وقال عبد الله بق الزییر: ما آدرکنا أحذا من المهاجرین الا وهو 


۳۶:۰ 


(1۲) باب إثبات السماع والردٌ على من ینکره ۳۱ 


يترم ويغنّي. وقال المزنی : مررنا مع الشافعی وإبراهيم بن عُليّة على 
دار قوم وجارية تغتيهم بهذا البيت (من الطويل): 
حَلِيلَىَ ما بال المَطَايًا كَأنّهَا راما على الأعْمًاب بِالقَوْم تحص 

فقال الشافعي : ميلوا بنا نسمع هذی فلما فرغت قال لابراهيم: 
أيطربك هذا؟ قال: لاء قال: ما لك حسّ. 

(۷۳) وقال مالك بن آنس: آدرکت آهل العلم ببلدنا هذا لا 
ینکرون ذلك» يعني السماع» ولا یقعدون عنه. فما یقعد عنه ولا 
ينكره الا غبی أو جاهل أو ناسك عراقی غلیظ الطبع . وقال الحسن 
ابن علی : بالسماع ثبت الشرع» وقام الأمرء وبان الحق عن الباطل» 
وظهر الثابت من الزائل» وتميّز الدلیل من الشبهت والحجة من 
الغلبة» والمعجزة من المخرقة والتنبّى من النبوّة» قال الله عر وجل: 
ا اکتا وا 
پالسمع وبَّكّت' من فارقه» قال الله عر وجل: إِنَّهُمْ عَنِ السّمْع 
تمغرولون (۳۹: 0۲۱۲ غزلوا من بالبناء قاروا عن الما 
معزولین» فمن لا سماع له لا سمع له» ومن لا سمع له فلا دين له 
قال الله عر وجل: وَقَالُوا لَوْ كُنَا نَسْمَعُْ أو تَعْقِلُ ما كنا في آضحخاب 
السّعِيرٍ (7: ۱۰). فهذا جواب من أنكر السماع وقال بنفيه. 


" وبكت ب: ونكب ق ل. 
فصل 
)۷٤(‏ قال أبو عبد الرحمن: إِنّ الشيء الواحد يكون زيادةٌ لقوم 


ونقصانًا لآخرين» كما قال الله عرّ وجل : هُوَ الَذِي يُرِيَكُمُ الْبَرْقَ فا 
وَطَمَعَا (۱۳: ۱۲). قيل في التفسير: طمعًا للمقيم وخوفا للمسافر 


۳:۲ كتاب البياض والسواد 


فالشيء الواحد آخبر الله تعالی أنه یطمع من وجه ویخیف من وجه. 
كذلك السماع. صوت واحد يتلهّى به قوم ویتیقّظ به قوم ویتحقّق فيه 
قوم» وکذلك الشمس إذا طلعت على النبات آحرقت بعضها بحرّها 
وزكّت بعضها والشمس واحدة وحرها واحد. لكنّها تور في کل 
شيء على ما یلیق بها من حاله وصفته . کذلك السماع» إذا ورد على 
السراثر رما یرد نفوسًا إلى حظوظها من متابعة هواها ورجوعها إلى 
ما يليق بطباتعها» وريّما نفی نفوسًا عن حظوظها ويردّها إلى حظّ 
الحقّ فيهاء لأن السماع شيء واحد. والتلوين في المستمعين كما 
قال الجنید : السماع من حيث المستمع . 

(۷4۵) وقال بندار ين الحسین : من لم يحت السماع الطیّب من 
الآدميين فَلِتَقَصٍ في حاسته» لأنْ کل تمتع یتمتع به الانسان فيه تكّف 
وإ كان من المباحات إلا السماع فانها إذا حصلت' من المقاصد 
الفاسدة إباحة لا يُحتاج إلى التکلف وكلٌ من يسمع السماع من 
طريق :لطي رالد یا تشه راسعسان الضرت, كلس »ذلك ا 
علیهم ولا محظورا إن لم يكن قصدهم في ذلك الفساد والمخالفة 
واللهو وترك الحدود إن شاء الله. وشئل الواسطی : ما الذي یزعج 
الخلق في وقت السماع؛ وما هو ومن أين هو؟ فقال: برق یلمع 
وآنوار تبدو ثم تخفی» ما آحلاها لو بقي مع صاحبها طرفة عین! ثم 
آنشاً یقول (من الرمل): 

ب مِنْهُ خَطْرَةٌ ‏ لَمْعَةَ البَرْقِ بدا ثم اضَمَحل 
ور نك لو جنا هري تلم بك لَوْحَمًافَعَلْ 


VD‏ كال اشع وعز “تيد ف الخلق ما تشاء (۱::۳۵). قال 
ابو اد ني اسر قال الى انما ی ۱1۳ 
حسن الصوت . وقال كل : ما آذن ال لشیء کاذنه ادوع حسن 
ارق از و ده ی 
وجل لقلب فيه حبّ الله. وقال بعضهم: النغمة الطيّبة روح من الله 
تعالی يروّح بها قلوبًا محترقة بنور الله عر وجل. وقال بندار بن 
الحسين: في الصوت الحسن حكمة عجيبة والة سليمة» صوت رخيم 
ولسان لطیف. ذلك a‏ العلیم وا ۰۹7 ۳: ۰۳۸ 4۱: 
۳۲ وفال آبو سلیمان الدارانی: إن الصوت الحسن لا یُدخل فی 
القلب شیا انما یحرك من القلب ما فيه. وقال حارث الا 
فقدنا ثلاثةٌ لا نكاد نجدها الي اا کن ارک ا 
وحسن الوجه مع الصيانة» وحسن الوفاء مع الاخاء. 

)۷٤۷(‏ وقال أبو عبد الله بن خفيف في قوله تعالى يا جبال أربي 
معَه :13+ ۱۰): يعني ارجعي بالترشل معه» فجعل في 
النفوس حنيئًا إلى استماع النغمات الطيّبة على اختلاف متشابه 
استلذاذ المطربات طبعًا عن غير تكلّف. بل يقع في المسامع فيأخذ 
القلوب والأرواح الطيّبة ما كسب القول من النغم من غير دراية ولا 
معرفة منه بما في القول» فيأخذه على البديهة ويتحكم في الصفات» 
فاذا هدآث وميّرَ واستقرّث يهل تین فيودي إلى كل ذي حال ما 


Er 
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لهم فیها من ذلك بعد أن أخذ الطرب والطيبة من القول حظه» فحينئظٍ 
يتولّد على أهل الأطباع تذکار ما غلب عليه همّهء فيتبيّن أذكار محبوبه 
ويولّد على أصحاب المصائب تجديد حزن وإشفاق» ولأهل كلّ ذي 
حال ما غلب عليه من معانیه» ولآهل الحقّ أحوالهم السنیّة» حتّى 
يبلغ ذلك إلى أهل المعارف والقائمين بحقائق التحقيق والمفردين 
بأحكام التجدید" من البالغین» قلهؤلاء آیضا علی البديهة شرب يلق 
بای وا سای را بمعانیها ‏ فاذا يي نز 
معالم عجيبة ووجود لطيفة وأحكام عالية وأدراك هائلة» وهذا لم يخل 
منه الأنبياء والأولياء وأهل الحقائق من النجباء. 

' التجديد ب: التجريد ق ل. 


)۷٤۸(‏ وقال الدفی: كنتٌ فى البادية ووافيتٌ قبيلة من قبائل 
العراب لاسا و مون لايك ر جما لخد مانت 
بين يدي البيت ورأيتُ جملا قد نحل وهو ذابل كأنّه ينزع روحهء 
قال: فقال لي الغلام المقيّد: أنت الليلة ضيف لمولاي وأنت عنده 
كريم فتشفع فی حتى يحلّ عتي هذا القيد فإنّه لا يرك قال: فلمًا 
قدّموا ال الطعام آبیت أن آكل فاشتدٌ ذلك على صاحبي» فقال: لي 
ما لك» قلتٌ: لا آكل طعامًا الا بعد أن تهب لي جناية هذا الغلام 
وتحل عنه قیده» فقال: يا هذا إن الغلام قد أفقرني وأهلك جميع 
مالي وأضرٌ بي وبعيالي فقلت له: ما فعل؟ فقال: إن الغلام له 
صوت طيّب وكنتٌ أعيش من ظهر هذه الجمال» قال: فحمّلهم 
أحمالا ثقيلة وحدا بهم حتى قطعوا مسيرة ثلاث ليال من طيب نغمته 
في ليلة واحدة" » فلمًا وافوا وحطوا أحمالهم ماتوا كلهم الا هذا 
الجمل الواحد» لكن أنت ضيفى ولكرامتك قد وهبته لك. قال: فحلّ 
عنه قیده فأکلنا الطعام؛ فلمّا آصبحنا أعريك آن آسمع صوته نبالل 


(1۳) باب حسن الصوت ۳:۵ 


أن يسمعني صوته . قال: فأمره حتّى يحدو على جمل كان يُستقى عليه 
الماء من بثر هناك قال: فتقدّم هذا الغلام وجعل يسوق ذلك الجمل 
ويحدوء فلمًا رفع صوته هام ذلك الجمل وقطع حباله ووقعت أنا 
على وجهي. وما اظن اني سمعت قط صوتا أطيب من صوته وكان 
مولاه يصيح ويقول: يا رجل إيش تريد منّي؟ قد أفسدت على جمالي 
اذهب عنى. 


' في ليلة واحدة ب: في حدوه لهم ق» وحدوه لهم في ليلة واحدة ل. 


(۷44) وقد ضرب ابن الاعرابی في ذلك مثلا فقال: ألم تر إلى 
الطفل الوليد يخرج من بطن أمّه وهو طاهر من الادناس ل 
من الأرواح» لا يعرف خيرًا فيختاره ولا شرًا فيجتنبه سوى ما فطر 
عليه من الهداية إلى ثدي أمّهء وما خالط الروح الأريحيّة التي لیس 
من فعله والطيب الذي ليس من كسبه ولا كان باختياره ولا قصدی 
کیف إذا ناغاه المناغی وناجاه المناجی وهو لا یعرف من ناغاه ولا 
پم تايه اتف العا N‏ شلاب له 
تقلبًا ويبتهج تبسَمّا ویقهقه ضحکا ویمتلی سرورًا بالمناغاق قد استرقه 
العنوة عن قير فم وملك اتان الخ هرد قير جلمد قن 
قهرته ضرورة الفطرة لما جُبل عليه» وغلبته الصبوة لما طبع عليه 
وقادته یک الکامتة فيه إن شعت فلت کی » وان شعت فلت 
مضطرًاء فروحه منزعجة وجوارحه متحرّكة» یکاد يطير شغمًا وفرحًا 
ويتلف مرحًاء حتّى يلهو بذلك عن ثدي أمّه وعن الغذاء الذي يطلبه 
والعلّة التي تولمه. فالصوت يطربه والشخص يؤنقه والحال يحمله. 


(۷۵۰) وقال بعضهم : الصوت الطیّب روحانی» والروح 
روحانيٌ» فتشاكلهما' أن كل ذي روح سلیم یحت کل صوت 


۳۰ کتاب البياض والسواد 


طب . وقال ال و سمع أبو يزيد نغمة لقصيدة فقال: ما أجل 
ناد فني صَخْرَءئمِدٍ إذْأْجَابَبْكَالصَّحَارِي 


وقال أبو عبد الله الروذباري: سر النغمة ثلاثة» طيب الخلق 
وتأدية الالحان وصحّة الايقاع؛ وسرٌ السماع ثلاثف بلاغة آلفاظه 
ولطف معانيه واستقامة منهاجه. وقال بعض الفقراء: حسن الصوت 
علم الخلاق في مفازة الاشتياق. للشبلی (من الرمل): 
ذابِ يا يواض ی وفوادي ذات مشّا في اا 
فاقطعوا حبلي وان شِتتّم صلوا کل شيء ینک عندي حصن 
صَمَّ ند الاس آني عاشق غیر أن له یعْلموا عشقي لخن 
وقال غیره: ما ف الانسنان كو جسن الا واعسن هت الصضوت 
ند ۱ ۱ 
" فتشاکلهما ب: فمنشأ کلیهما ق ل. 


(55) باب أدب السماع وماهینه 


(۷۵۱) قال الجنید: السماع يحتاج إلى ثلاثة» المكان 
والزمان والإخوان» ومن أدب السماع أن لا يقعد الا مع أهله 
ومن يكون لك زيادة في مجالسته. وقال الروذباري: الوطن الذي 
يُسمع فيه يحتاج أن يجتمع فيه ثلاث خصال» طيب الروائح 
وكثرة الأنوار وحضور الوقارء ويفقد فيه ثلاث خصالء. رؤية 
الأضداد ورؤية من یتبسم ورژية من يتلهّى . وقال آبو عمرو بن تجید: 
لا يصح" السماع الا لعالم ريّاني يميّز بين الطبع والشهوة والالهام 
والوسوسة. 


" يصح ب: یصلح ق ل. 


(۷۵۲) وسّئل ابن مسروق عن استماع الرباعیّات فقال : إن قلوبنا 
قلوب لم تألف الطاعات طبعّا وإِتما آلفتها تکلفا. فأخشى إن أبحنا 
لها أن تتخطی إلى زخص ولا آری سماع الرباعیّات إلا لمستقیم 
الظاهر قويٌ الحال تام العلم. وقال الجنید: علمان قد طوینا 
بساطهما لفقدان أهله وفقدان الحقاتق فيه» علم الحقائق وعلم 
السماع" . ودخل النصراباذيِ على ابن جید فقال: سمعث يا آبا 
القاسم آنك مولع بالسماع فقال: نعم أيّها الشيخ» خير ممّا نقعد 
ونغتاب» فقال : هیهات يا أبا القاسم زلّة تزل في السماع أعظم من 
کذا وکذا سنة تغتاب. وسْئل بعض المشایخ عن السماع فقال: 


۳:۷ 


۳۸ كتاب البياض والسواد 


متحت ذلك لأهل الحقائق» ويُباح لأهل النسك والورع» ویکره 
" وقال الجنید . . . السماع: ساقطة ل. 
فصل 

(۷۵۳) سُئل الجنید: ما بال الانسان هادنًا فاذا سمع السماع 
اضطرب؟ فقال: إن الله تعالی لمّا خاطب الذرّ في المیثاق الأوّل 
بقوله أُلَسْتٌ بِرَبَكُمْ (۷: ۱۷۲) استفرغت الارواح عذوبة الکلام فإذا 
سمعوا السماع حرّكهم ذکر ذلك من حيث الاحتراق. وسئل 
النهرجوريّ عن السماع فقال: حال تبدي الرجوع إلى الأسرار من 
حيث الاحتراق" . وقال أبو القاسم الرازيٌ: السماع على ما فيه من 
اللطافة فيه خطر عظیم الا لمن یسمعه بعلم غزير وحال صحیح ووجدٍ 
غالب من غير حط له فیه. 


" من حيث الاحتراق: ساقطة ب ق. 


(705) وقال رُويم: سمعوا خطاب الأول قوله أَلَسْتٌ بِرَبَكُمْ (۷: 
۲ فكمن ذلك في آسرارهم كما کمن ذلك في عقولهمء فلمًا 
سمعوا الذكر ظهرت كوامن أسرارهم فانزعجوا كما ظهرت كوامن 
عقولهم عند إخبار الحقٌّ لهم عن ذلك فصدقوا. وقال فوطة 
الموصلی: السماع استجماع من تعب الوقت وتنقس لأرباب 
الأحوال» واستحضار الأسرار لذوي الأشغال. 


(705) وقال بعضهم : السماع لطف غذاء الأرواح لأهل المعرفة 
لأنه وصف یدق ویرق عن سائر الاعمال» ویدرك برقة الطبع لرقته» 
ویدرك بصفاء ات لصفائه ولطفه عند آهله. وسْئل الشبلی عن 


(55) باب أدب السماع وماهيته ۳۹ 


السماع فقال: ظاهره فتنة وباطنه عبرة» فمن عرف الاشارة حل له 
السماع للعبرة» والا فقد استدعى الفتنة به وتعرّض للبليّة. وقال 
بعضهم : السماع صفة خلق يضطرب من صفة رب. وقال الجنيد: 
السماع بيان للمسلم وکشف للمژمن وبلوغ للمتقین ونزهة للعارفین» 
وکل له مكانه. وقال : السماع ميزان الرجال ومرآة الابطال والسماع 
ما يقهرك بدیهته لا ما يرتبطه على نفسك بالعلل . 

0 وشل الحصريٌ عن السماع فقال: ينغي آن یکون ضا 
دائما وشریا داتما» وکلما ازداد شرا ازداد ظماً وعطّا: وقیل: 
السماع يطلب مفقودًا ویحقّق موجودًا. وقال الجنید: السماع فتنة 
على من طلبها وترویح لمن صادفها وقتل لمن تحقّق فیها. وقال ذو 
النون: السماع لهو لمن يتلهّى به وحقيقة لمن تحقّق فيه . 

(۷۵۷) وقال النباجی : السماع ما آثار! فكرة وا کشت غيرة وبا 
سواه فتنة . وقیل: السماع استمتاع من تعب الوقت وتلفیس لارباب 
الأحوال واستحضار الأسرار لذوي الأشغال" . وقیل : للسماع سر 
وفي السرّ معنى» وللمعنی وقت» وللوقت ذوق» وللذوق صفاء. 
وقال الصبیحی : السماع للتصریح جفاء» والسماع للاشارة تکلف؛ 
وآلطف السماع ما يشكل الا على مستمعیه . وقیل إن الشبلی صاح في 
السماع» فقيل له : يا آبا بکر ما لك من بين الجماعة؟ فقام وتواجد 
وأنشد (من الکامل): 
E Ey‏ شوه 

وأنشد على إثره (من الطویل): 
لي سَكرتان وللندمانِ واحدةٌ ‏ شيءَ خصِصتٌ به من بيهم وَحدي 


' أثار ب: أنار ق ل || ' وقيل السماع... الأشغال: ساقطة ق ل. 


(56) باب تفاوت المست لمستمعیه 


(75) قال آبو يعقوب النهرجوريّ: أهل السماع على ثلاث 
طبقات» طبقة منهم مطروح تحت الوقت في سكونه وحرکته» وطبقة 
منهم صامت ساكن الصفت وطبقة منهم متخبّط عند ذوقه فهو 
الضعيف منهم . وقال أبو نصر السرّاج : أهل السماع في السماع على 
ثلاثة ضروب» فضرب منهم أبناء الحقائق» وهم الذين يرجعون في 
سماعهم إلى مخاطبة الحق لهم فيما يسمعون» وضرب منهم يرجعون 
إلى مخاطبات أفعالهم وأوقاتهم ومقاماتهم وهم مرتبطون بالعلم 
ومطالبون بالصدق فيما يشيرون إليه من ذلك» والضرب الثالث وهم 
الفقراء المجرّدون' الذين قطعوا العلائق ولم يتلوّث قلوبهم بمحبّة 
الدنيا والاشتغال بالجمع والمنع فهم يسمعون بطيبة قلوبهم ويليق بهم 
السماع» وهم آقرب الناس إلى السلامة وأسلمهم من الفتنة. 


58 المجرّدون ب ق: المجاهدون‎ ١ 


(759) وقال بندار بن الحسين: السماع على ثلاثة آوجه. فمنهم 
من يسمع بالطبع» ومنهم من يسمع بالحال» ومنهم من يسمع بالحقٌء 
يستطيب الصوت الطيّب» وكلّ من يسمع بحال فانه يتأمّل إذا سمع 
حتّى يرد عليه معنى من ذكر أو خطاب أو ذكر وصل أو هجر أو قرب 
أو بعد» وكلٌ من يسمع بالحق ومن الحقّ فإنّْه لا يترسّم بهذه الرسوم 


۳9۰ 


(55) باب تفاوت المستمعین ۳۱ 


ولا يلتفت إلى هذه الأحوال ولا يشهد هذه الأفعال» لأنها وان كانت 
شريفة فهي ممزوجة بحظوظ البشريّة ومرتبطة بحدود الانسانیت وهي 
مبقاة مع العلل» ولا يؤمن عليه الزلل حتّى يكون سماعه بالله عز وجل 
ولله ومن الله وإلى اش وهم الذين وصلوا إلى الحقائق وعبروا 
الأحوال وفنوا عن الأفعال والأقوال ووصلوا إلى محض الاخلااص 
وصفاء التوحيد» فخمدت بشريّتهم وفنيت حظوظهم وبقيت حقوقهم 
فشهدوا موارد الحقّ بالحقٌّ بلا علَةٍ ولا حظ للبشريّة ولا تنم للروح 
بالنغمة» فشهدوا من موارد السماع على أسرارهم إظهار حكمته وآثار 
قدرته وعجائب لطفه وغرائب علمهء ذَلِكَ فضل الله يُوْتِيه من يَشَاءُ 
ًالله ذو الْمَضْلٍ الْعَظِيم (4: »٥٤‏ 0۷: ۰۲۱ 1۲: 4). 

(۷۲۰) وقال أبو القاسم البغداديٌ: السماع على ضربين» سمعت 
طائفةٌ الكلام فاستخرجت منه عبرة» وهذا لا يُسمع إلا بالتمييز 
وحضور القلب» وطائفة سمعت النغمة وهي قوت الروح» فإذا ظفر 
بقوته أشرف على معانيه فأعرض عن تدبير الجسم فظهرث عند ذلك 
الحركة والاضطراب من المستمع. وسْئل الجنيد عن السماع أمباح 
هو أم محظور فقال: قالت طائفة إنه محظورء وقالت طائفة إنه 
مباح» وأنا أقول: كلّ ما جمع العبد بين يدي الله فلا بأس به" . 


۲ وسئل الجنيد. . . به: ساقطة ل. 


(۷۱۱) وقال النصراباذيٌ: مطالبة السماع على حسب قوّة 
الوقت" » فإذا فتر الوقت" عن ملاحظة المشاهدة ذهب وقت المستمع 
عن طلب السماع. وسئل الواسطيٌ عن جريان الدمع عند السماع 
فقال : من زعم أنه من رقة القلب لم یشم رائحة السماع» والناس فيه 
رجلان مريد وإمام» فالمريد إذا غافصه ما هجم على ما خامر من الذعر 


oY‏ كتاب البياض والسواد 


جرت الدموع بدررها وظهرت الخفاياء وأمّا العارف فمن ضغطة" 
العظمة وتراكم الهيبة أطلق الدموع من الخشية وارتعد السرّ من الهيبة 
وسال دموعه من الطرب. لأنْ اللطف ورؤيته يُطرب والعظمة تهرّب» 
وإذا طالع تولي الحقّ له بذاته لما بذل له من صفاته طرب وبكى من 
طربه» وإذا طالع السخط غير معلول ولا مقصود أخذته الدمعة من 
الهرب إذ لا يجد سبیلا إلى الطرب» وأنشد (من الطویل): 

ولیس الذي يَجْري من لین" ماؤها وَلَكنّها روح تَذوبُ فَتَفُطُرٌ 


' الوقت ب: القلب ق ل || " فتر الوقت ب ل: فني القلب ق ل || " ضغطة ب: 
عة قل ||| مو العو تل على التوری: 


فصل لأهل القوّة 

(0777 قال فارس : قلنا لفوطة الموصلی وكان قد لزم ساريةٌ في 
الجامع ببغداد أربعين سنةً: ههنا قوّال طیّب ندعوه لك؟ فقال: أنا 
أجل من أن يستقطعني شخص أو أن ينفذ في قول» آنا ردم كله 
وخكي عن سهل بن عبد الله أنه كان يسمع فلا يتغيّر عند السماع 
فلمًا كان في آخر عمره قرأ رجل بين يديه" فَالْيوْمَ لا بوذ مِنَكُمْ فِذية 
٥ : ۵۷(‏ فارتعد وكاد أن یسقط . فلمًا رجع إلى حال صحوه سأله 
عن ذلك فقال: نعم يا أخي قد ضعفنا . وقال الوجیهی : كان جماعة 
من الصوفيّة مستجمعین في بيت الحسن القزاز ومعهم قوالون یقولون 
وهم یتواجدون» فأشرف علیهم ممشاذ الدينوري فلما نظروا إليه 
سکتوا جمیعا فقال لهم ممشاذ: با لکمسهم؟ ارجغرا إلى با کم 
فيه» فلو جمع ملاهي الدنیا في أذني ما اشتغل همّي ولا شفي بعض 

بي 


| بين يديه: ساقطة ب. 


(71۵) باب تفاوت المستمعين YoY‏ 


(۷۲۳) وقیل للجنید: إنك كنت تسمع وتحضر مع أصحابك في 
أوقات السماع وکنت تتحرّك. وأنت الآن هکذا ساکن الصفة. فقرأ 
علیهم الجُنيد هذه الآية: وََرَى الجیّال تَحْسَبْهَا جَامِدَةَ وهي مر مر 
السخاب الاية (۲۷: ۸۸)؛ قيل: كان يشير بذلك» والله آعلم» 
انکم تنظرون إلى سكون جوارحي وهدوء ظاهري ولا 0 
بقلبي . وقال الحصريٌّ يي : إيش أعمل بسماع منقطع ينقطع إذا انقطع من 
يسمع منه؟ یز ينبغي أن یکون سماعك سماعًا متصلا غير منقطع . وقال 


به عق داق حالى فى الصلاة وقبل الصلاة شىء واحد. 
وهذا الفصل في وصف سماع الأقوياء 
(775) وقال أبو عبد الله الروذباري: الذوق أوّل المواجيد فأهل 
الغيبة إذا شربوا طاشوا وآهل الحضور إذا شربوا عاشوا. وسّئل أبو 
عمرو الزْجّاجيَ عن السماع فقال: ما آدون حال من يحتاج إلى مزعج 
يزعجه إليه السماع من ضعف الحال» ولو قوي لاستغنى عن السماع 
والأسباب. للجنید (من البسیط): 
غابَتٌ معارف أسراري وشاهدها في وَجْدٍ شاهِدٍ نور الحَقَ وَالْأَرّلٍ 
وَذاكَ أن وُجِودَ الحَق مَطْلَعْهُ مِنْ واجدٍالحَقٌ لا مِنْ شاهِدٍ العلل 
وقال أبو أحمد النيسابوريٌ: سألت الجنيد فقلت : يا آبا القاسی 
يكون القلب يرقص بين يدي الله عر وجل؟ فقال: نعم يا آبا أحمد» 
قال: فقيث ووقصت بين يديه ساعة . 


وقال أبو أحمد... ساعة: ساقطة ل. 


(55) باب أوصاف السامعين من المتحرمين 


(758 قال العبّاس بن سمرة الهاشمی: کنت راتما فریت النبی 
صلی الله عليه في المنام وكأني جالس في مسجد دمشق» فدخل النبی 
آبو بكر وعمر وقال لي : يا بنی الغلط في هذا آکثر من الصواب» يعني 
الرباقيّات». وفال, آنو الحارت الأولاسة رایت ایلسن على عفن 
وغتوا وكان علی شيء من السماع فاستفرغني طيبة ما سمعت منهم 
حتی همم أن أطرح نفسي من السطح» ثم قال للآخرين: ارقصواء 
فرقصوا وقال لي : يا آبا الحارث» ما أصبتٌ شيئًا أدخل به عليكم إلا 
هذا؛ قال: فخرج شهوة السماع من قلبي للوقت' . 


' قال العبّاس... للوقت: ساقطة ب ل. 


(۷۲۲) قال أبو عبد الله بن خفیف : إنْهم لمّا جهلوا أحكام العلم 
المرسوم وما سُطر لنا من المعلوم» ممّا نطق به الكتاب وأنبأ عنه 
الرسول یی ولم يراعوا في سماعهم محدود ما رُسِم لناء خرجوا في 
سماعهم إلى ما لم يأذن الله عر وجلٌ. فخرجوا إلى الكفر والفسق 
والالحاد في ذلك . فأمّا السامع على كفره فهو المصغي إلى الحقٌّ في 
حال سماعه ما ذكر عن أوصاف خلقه من جميع الأوصاف الموحشة 


of 


(55) باب أوصاف السامعين من المتحرّمين Yoo‏ 


والأفعال المنكرة» فأضاف ذلك إلى وصفه وأصغى بنفسه إلى ره . 
وأمًا الفاسق في سماعه فهو المهيّج على سره أذكار وجود حبّه وما قد 
استولى عليه من هم معشوقه. وأمّا الملحد في سماعه فهو الناظر إلى 
ربّه عر وجل بأفعال عباده مضاهيًا وصفه على ما شاهد من خلقه. 
وأمّا المشبّه' في سماعه فهو المتوهم على باريه ما يجوز على خلقه 
فى حال حرکاته وسکونه مما لايق بو حدانیته . وما السامع بتصويره 
السامع على الحيرة فهو المعتقد في سماعه ما لا يرد إلى وهمه وهو 
وصفه جل ثناژه وصف عباده على مساواته. وأمّا السامع الذاهب في 
سماعه فهو من خرج عن شرعه بقول مخالفیه في توحیده فلا هو 
بالعلم قائل ولا على آقوالهم نازل. لابي سلیمان الدارانی (من 


الکامل) : 
إل الجرانع أقفَلَثْ باب الهُدى 2 والیلمٌ لیس بفاتح. أقفالّها 
إن القلوب تَنَجَّسَتْ بِبَطالَةٍ . فالعلمٌ ليس مُطرا آبطالها" 


أ المشبّه ب : المشتبه ق» المتشبّه ل || " صورته ب ل: صور ربّه ق || " مطهّرًا أبطالها 
ب: بمطهَرٍ أنجاسها ق ل. 


فصل 
(۷۲۷) قال أبو عبد الله: واعلم أن أهل السلامة في سماعهم قد 
سلمتهم" الديانة» وجمعتهم الموافقف وصحبتهم الكلاءة» وراعوا 
توحيده على أوصاف شرعه. فكانوا عند أهل العلم معروفين غير 
مجهولينء إِمّا تاتب مريد» أو سائر' أديب» أو عالم خبير» أو عارف 
لبيب» أو هائم ظریف. أو مستهتر غريب» أو سائح قد انقطع عن 
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الأوطان» أو هائج قد فارق الالف والخلان. أو محبٌ قد آثر الحقَ 
على روحه وماله» أو مجاهد قد بذل مهجته فى خدمته» أو سائس 
جمع همّه وأطرافه» أو مراقب ليس يغيّر طرفه ا أو مشاهد قد 
ألزم نفسه الهيبة والوقارء أو متقرّب قد تلبّس بالسكينة والوقار 
والانقباض» أو مستأنس قد طال وقوفه على الوفاق» أو ذاكر قد أولع 
بذكره وثنائه» أو طامع قد أسره حسن الظنّ به في رجائه» أو خادم قد 
آسهر لبله .وأظماً نهاره في طلب لقائه» أو جائع عار قد طال لصوق 
کبده بالتراب» أو زاهد قد فارق الراحة والبلاد» أو عالم بما كان 
کون وال احمكا فده ری مص أنه علد رسنال" مهف 
نعمائه» فهؤلاء فى ساف ب وق انيت حافظون» وا 
العلم وشواهد الشرع قائمون» ومنه في تلك الحال سائلون» وإليه 
مفتقرون» ومنه وجلون» ومن حوادث الغيب مشفقون» ولحركاتهم 
وسكونهم مراعون» وعن اللهو واللعب خارجون. 


' سلّمتهم ب : شملتهم ق ل || " سائر ب ل: ساتر ق || " إرسال ب : إرسالات ق ل. 


(20) لسمنون (من الكامل): 
ني وَجَدْدُكَ بالعُلوم وَوَجْيِها مَنْ ذا يَجِدْكَ بلا وجو يَظْهَرْ 
ای جالعل : ذا رتش وان فیک ملد لا بده 
وَطَرَحْتِي في بخ قذيك سابحًا ‏ أَبْغِيكَ ينك بلا وجو يَظهَرْ 


)۷( باب دک من مات في السماع ونحوه 


(779) قال أحمد بن آبی الحواري: بینما آنا فى بعض طرقات 
البصرة إذ سمعث صعقةٌ» فاقبلث نحوهاء فرایث رجلا قد خر مغشيا 
علیه فقلتُ: ما هذاء فقيل: كان رجلا حاضر القلب فسمع آيةٌ من 
كتاب الله تعالى فخرٌ ل ل الي 
وجل : [4 1 E‏ منوا أن تشم فلوئهم لذکر اب الآية (۵۷ : 
۰ فأفاق وأنشأ یقول (من الطویل): 
َلَمْ يَأنِ للهجران أن يَتَصَرّما ولْعْضنٍ غضن البان أن بسا 
وللعاشق الصَّبّ الذي ذابَ وانحنى SS‏ 
کیت بماء الشؤقٍ بَينَ جوانحي كتابًا حکی نقش الوْشِيٌ المُتَمْتَما 

ثم قال: أشكال أشكال آشکال» وخرٌ مغشيًا عليه» فحرّكناه فإذا 
هو ميت. 

(۷۷۰) وقال بعض الفقراء: خرجتٌ مع ابن القوطی" في ليلة 
قمراء إذ مررنا بقصر فيه جارية تغني» فوقفنا في فناء القصر نسمع وفي 
جانب القصر الآخر في ظل القصر فقير بخرقتين والجارية تغنّي وتقول 
(من مجزوء الرمل) : 
لیم لون غیر‌هنابد أجمل 

إذ قال الفقیر : يا جارية بحقّ مولاك الکبیر ردي علی" فهذه حالتي 
مع الله عر وجل. فقال لها مولاها : یا جارية هذا صوفت آقبلي عليه 


ov 
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يقول: هذه حالتي مع الله والخارية' دالت وال كذللة خی 
امتلأء ثم زعق زعقة خر مخقييًا عله فحركناه فاذا هو میّت . 
' ابن القوطی ب ق: الخیّوطی ل || " ردّي على ب: زيدي على ق ل || ' ما قال. . . 
والجارية : ساقطة ب. 
(۷۷۱) وقال آبو علي الروذباري: سمعت جماعة یقولون: كنا 
في جنازة فتی سمع قائلا يقول (من مجزوء الرمل): 
E ERE EET ENR EES‏ 
فشهق شهقة فمات . 


١ 


أوما... قد يراكا: ساقطة ق ل. 

(۷۷۲) قيل: وقف رجل على الجنید فقال: يا أبا القاسم» معتّی 
بان عن مشاكلة الأضداد فکل |خبار فيه الحاد» ما هو؟ فقال : هو بلا 
هو ولا هو الا هی فصاح الرجل صيحة وسقط میا فقال الجنید : 
کم أجهد أن لا آتکلم في التوحید على لسان التجرید فما يدعوني؟ لو 
آظهرث هذا اللسان لم يبق محقّ في مجلسي الا مات" . 
" قيل وقف... مات : ساقطة ل. 

(۷۷۳) قیل : وکان سبب وفاة النوري أنه سمع هذا البیت (من 
الکامل) : 
9 خلت اترل ف وداده مت لا رابت شین تس ده 
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أصولها مثل السیوف» فكان يمشي عليها ويعيد البيت إلى الغداة 
والدم يسيل من رجلیه ثم وقع مثل السكران فورمت رجلاه' فمات. 


' رجلاه ب: قدماه ق ل. 


(۷۷۶) وقال بعض أصحاب سهل بن عبد الله : كان سهل على 
IES‏ اياده مد ی . وقال الجنيد: 
رأیث رجلا یسمع الذکر حتی مات . وقیل : ا بين يدي علي بن 
فضیل : وَلَوْ تَرَى إِذْ وُقِمُوأ عَلَى رَبّهِمْ (5: ۰ فشهق شهقة خرجحت 
نفسه معها. وقال آبو يعلى الموصلی: اجتمعنا في الموصل في 
مسجد مع جماعة من متصوّفة بغداد وفيما بينهم رجل من متصوفة 
الشام» فنظر إليهم فقال: هل من شخص يغتي؟ فقالوا له: في جوار 
المسجد حدث حسن الوجه طیّب الغناء فهل لك في إحضاره؟ فقال : 
نعم» فأحضرناه فلمًا ابتداً الحدث يغتي انقلبت عينا الشامی وغشي 
علیه» ثم آفاق من غشیته فاستوی جالسّاء وعاد الغلام في قوله 
فجمشه بعض الحاضرین؛ فنظر إليه ضاحكاء ولحظ الحدث منتصبًا 
یقول: کذا من تعرف الینا آذقناه حلاوة غیبنا وسقط میا فغطیناه 
لنأخذ في جهازه. فلمّا أصبحنا لم نر في المسجد أحدًا' . ومات آبو 
الحسين الدرّاج في السماع. 
" غيبنا ب: عينينا ق || ' وقال أبو يعلى الموصلی... أحدًا: ساقطة ل. 

(۷۷۰) وقال الکتانی: قال بعض أصحابنا: كان' عندنا منبّه 
الم ایت اد فقال قوّال شيئًا» فوجد في قلبه رقت 
فصاح» فخرج من عندناء فلمًا أصبحنا وجدناه على المصطبة على 
باب الدار ميتا . للحسين بن منصور الحلاج (من الخفيف): 
لي خبیب آژوژ في الحْلوَاب امعان عن ا کات 
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لاب بر لل 


أعي ما ول مِنْ كَلِمَاتِ 

لا ولا مثل نَعْمَةٍ الأَصْوَّاتٍ 
حين آبی تفع اللَّسَنَاتِ 
ل أن سك عرف هناك 
م وَأَحْقَى من ن لايح الخَطَرَاتِ" 


' كان ب: بات ق ل || ' للحسين بن منصور... الخطرات: ساقطة ق ل. 


(VV7)‏ وقال أبو عمرو بن علوان: كان شات يصحب الجنيد» 
فكان إذا سمع شيئًا من الذكر یزعق» فقال له الجنيد: إن فعلت ذلك 
مرّةَ أخرى لم تصحبني؛ قال: فربّما كان يتكلم الجُنيد في شيء من 
العلوم فيتغيّر ويضبط عند ذلك نفسه حتى يقطر من كل شعرة عليه 
قطرة من الماء. وقال أبو نصر: وحكي لي عن أبي عمرو أنه صاح 
فاتك: سمعتٌ سمنون وهو جالس في المسجد يتكلم في المحبّة إذ 
مرس 0 سي ات لم يرن بناوج رس ام 1 
ثم ضرب بمنقاره الأرض حتّی سال منه الدم ومات. 


(۷۷۷) وقال أبو عبد الله بن الجلاء: رأيث بالمغرب شيخين اسم 
أحدهما جبلة والآخر زريق ولكلّ واحدٍ منهما تلامذة ومریدون 
فزار' يومًا من الایّام زريق جبلة مع أصحابه» فقرأ رجلٌ من أصحاب 
زريق شيئًا من القرآن فصاح من أصحاب جبلة رجل صيحة فمات» 
فلمًا كان غداة يومئظذٍ قال جبلة لزريق: أين صاحبك الذي قرأ 
بالأمس؟ فدعاه وقال: اقرأ شيئّاء فقر فصاح جبلة صيحة فمات 
القارىء مکانه» فقال: واحد بواحدٍ والبادئ أظلم. 


' فزار ب: فرأى ق ل. 


(1۷) باب ذکر من مات في السماع ونحوه ۳۱ 
فصل 

(۷۷۸) قال الحسن القرّاز: كتا في الفخ فإذا بشاب حسن الوجه 
عليه طمران فسلم علینا وقال : ههنا موضع نظیف آموث فيه» فتعجّبنا 
منه وقلنا له : نعم» فدللناه على عين ومرج بالقرب منّاء فذهب وتوضاً 
وصلی ما شاء الله » فانتظرناه" ساعةً فلم يجئناء فأتيناه فاذا هو میت . 
فا ري جلي ر الا عو ار زمر 
ووماً إلى ناحية باب البیت وقال: قف عافاك اله فإنما آنت عبد 
مأمور وأنا عبد مأمور ٠"‏ ما آمرت به لا یفوتك وا أموث به يفوتتي» 
فدعني آمضي فیما أمرث به ثم امض لما آمرت به. فدعا بماء وتوضاً 

للصلاة روصل ثم تملد وغمض عينيه وتشهد ومات . 


` على عين. . . فانتظرناه: ساقطة ل || " وأغمي ب: وغشي ق ل || ' وأنا... 
مأمور: ساقطة ب. 


(۷۷۹) قال عبد الواحد الورانی: حضرت ليلة ببغداد في 
الجانب الشرقی مع جماعة من أصحابنا ومعنا فى من أهل الري يُقال 
له أبو عبد الله» فقعدنا للسماع فاستمع إلى بيتٍ بالفارسيّة من قوّال» 
فصاح الفتى ثلاث صیحات. ثم سكن فحرّكناه فإذا هو میت" . وقال 
الجنيد: دخلت على إبراهيم البنّاء وهو عليل» فقال: أجلسوني» 
فأجلسوه؛ قال: يا إخواني من استطاع منكم أن يموت هكذا فليفعل» 
ثم فتح فاه فخرجت روحه. وقال إبراهيم بن شيبان: اعتلّ عندي مرید 
فمات» فلمًا أن أدخل فى قبره آردت أن أكشف خذه وأضعه على 
لامح نل إن ايحي E‏ نالك للش بين 
يدي من دلني؟ فقلت: لا يا حبيبي. 


' قال عبد الواحد. .. ميت: ساقطة ل. 
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(۷۸۰) وقال الجؤهرئ: رآ فی السواحل شیخا من آبناء مائة 
سنة قد عمل في خوالص الطاعات مع أخلاق کأخلاق الانبیای 
فأقمتث عليه فإذا شابٌ يومًا عارضني معارضة في بعض الكلام 
فأعجبني ذلك فقلت: این کم آنت؟ فقال لي: آو'أنت: آیضا ابن 
الأوقات والاحصاء والعدد؟ قال: فصاح الشیخ صيحةً وتوفي . 


(۷۸۱) وقال المزيّن الکبیر: حرجت من مکة إلى المدينة وأنا بين 
المسجدین آمشي فإذا بشابٌ مطروح إلى جنب ميل عليه خرقتان 
وهو ینز فقعدتٌ عند رأسه وقلتٌ: يا سيّدي قل لا إله الا الله 
ففتح عينيه ونظر إلى وأنشأ يقول (من الخفیف): 
آنا إن مُث وَالِهَوَى حَشو قليي فبداء الهَوّى يَمُوتُ الكِرَامُ 

وشهق د شهقة كانت فيها نفسه ف فکفنته فى آطماره ورب جعت . لذي 
النون' (من الطویل): 
اده نتيا ی ولا فضیّث" من صِدْقٍ حُبّكَ أؤطاري 
aT‏ وَجُذ لي سر ينك یرد إغساري 
o oe e‏ 


£ 5 ارس‎ 0 0 EE: kK“ 
لي محل الانس مع حط أوزاري ب: أبحني محل الانس مع كل زوّاري ق ل || غائبي‎ 
ب: واجدي ق ل.‎ 


() باب الوجد وصفات الواجدين 


(۷۸۲) قال ال عز وعل: ووعدوا ما عملوا اضر (1۸: 
9 يعني صادفواء وقال عر ذکره وما مدموا لأنشیکم مُنْ یر 
تجدوه عِندَ اللو (۲: ۰۱۱۰ ۷۳: ۲۰ أي تصادفوه. وقال عمرو بن 
عثمان : لا يقع على حقيقة الوجد عبارة لأنْها سر الله تبارك وتعالی 
عند الموقنين. وسْئل آبو سعيد ابن الأعرابي عن ذلك» يعني الوجد 
فقال: آصف من ذلك ما يبلغه الوصف E‏ 000 عنه 
النطق» ولا سبيل إلى ما وراء ذلك الا بالاشارة إليه» وهي حالة ان 
SUE SE le a‏ 
تكن مع نفسك في ليل مظلم أو سدف مغسق» فأوّل الوجد رفع 
حجاب وهو النفس» وفقد رقيب وهو العدو» ومطالعة حبيب وهي 
الدعوة» وإشارة إلى سرّ وهي النعمة» ومشاهدة قلب وهي 4 
وحضور فهم وهو العلم» وملاحظة غيب وهو الايمان» ومحادثة سر 
وهي المناجاة» ووجود معلوم وهي الروح» وإيناس مفقود وهو 
الذكرء وإيمان معلوم وهو الحق» ومكاشفة بعد حجبة وهو اليقين» 
وتقريب بعد بعدٍ وهو الرجاء» وإيناس بعد وحشة وهو حسن الظنّ 
ونور بعد ظلمة وهو الشاهد» وصحو بعد سكر وهو الظفر» وتهنئة بما 
ملکّه برفع ما عليك وهو فناوك عنك من حیث نت واتصالك بالندة 
الذي كان به فناؤك. 


(۷۸۳) سُئل أبو عبد الله بن خفيف عن الوجد فقال: ما أدركته 


۳۹۳ 
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الأفهام بسرعة اللحظ في الاشارة. وقال أبو عثمان المدنی: سَكْرٌ 
الوجد في معناه صحوء وصحو الوجد في معناه سكر. وقال آبو 
الحسن الحصريّ: الناس أربعة» مدع مکشوف؛ ومتعرّض تارة له 
وتارة عليه» ومتحقّق قد اكتفى بحقيقته» وواجد قد فني بما وجد. 
وقال آحمد بخ محمّد بن زیاد: الوجد مباشرة روح iy‏ مزيد. 
وقال : منهم من وجله عن العلم» ومنهم من وجده بالعلم ومنهم من 
وجده علم. 

(۷۸۶) وقال آبو سعید : الوجد یکون عن ذکر مزعج» آو خوف 
مقلق» أو توبیخ على زلف أو مطالعة بنعمة» أو إشارة بلطيفة» أو 
شوق الی غائب» آو اسف على فائت» آو ندم على ماضٍ» أو 
ملاحظة برحمة أو استزادة فى سعى» أو استجلاب إلى حال» أو 
داع إلى واجب؛ أو ES‏ و ور مقابلة الظاهر بالظاهن 
والباطن بالباطن» والغيب بالغيب» والسرٌ بالسرّء واستخراج ما لك 
بما عليك . 


(۷۸۵) وشئل بعضهم عن وصفه فقال: كيف آصف ما لیس له 
صفة غيره» أو يُقام عليه شاهد غیره؟ وإنما هو شاهد نفسه وحقيقة 
کونه» یعرفه من وجده وینکره من لم یعرف ویعجز الجمیع من 
یعرفه ومن لم یعرفه" عن وصفه. ويخصن الله عر وجل من یشاء من 
عباده بمعرفة ذوقه» فهو بالذوق محسوسء لا يشبه ذوقه ذوقًا فيُشْبّه" 
وهو باليقين مشاهد وصاحبه بالمراد مکاشف » وهو عزيز موجود منيع 
مفقود محتجب بأنواره عن كنه ادراکه» أعنى الوجد واليقين» فالسائل 
عن وجده قد اجتباه"» والسائل عن o‏ سال عن المحال 
لأنْ الطعم والذوق لا يدرك بالوصف دون التطعّم والتذوق» فسواله 
عن کنهه دلیل على جهله به. وسْئل الحسین بن الطيّب عن الوجد 


)1۸( باب الوجد وصفات الواجدین ۳۹۵ 


فقال: نيران الأنس يثيرها رياح القدس في قلوب الانس فتشهدهم 
كالخرس وهم في الحقيقة“ العرس. 


" ويعجز الجميع... يعرفه: ساقطة ل || " فيشبّه ب: فيشتبه ق ل || " اجتباه ب: 
أجبناه ق ل || * الحقيقة ب: حقيق ق» حقيقة ل. 


فصل 

(۷۸۲) قال الله تعالی “او لقو ونا جلود الین یخفون ریم 
(۳۹: ۲۳). قیل : هذه صفة من صفات الواجدین . وقوله عز وجل: 
وج قلوبَهُمُ (۸: ۲ ۲۲: ۳۰ والوجل أيضًا صفة من صفات 
الواجدین" . وفي الخبر أن النبئ بل قرأ: فکیّف إِذَا جننا من کل أمَه 
پشهیبٍ (4: ۰4۱ فصعق. والصعقة صفة من صفات الواجدین . 
وسئل آبو یعقوب النهرجوريِ عن صحّة وجد الواجدین. قال: صخته 
تنوك عرسا 640 کل س اكاك وی :له 
وتبرّم جلسائه إذ كانوا آشکالا غير آضداد. وليس ذلك لغير أبناء 


" وقوله... الواجدين: ساقطة ل. 


(۷۸۷) وحُكي عن الشبلی آنه تواجد يومًا فقال: آه ليس يدري ما 
بقلبي سواه» فقيل له: آه من اي شيء؟ فقال: من کل شيء. وقال 
ان غا کنت ميلك تون فی ثم قال (من الكامل) : 
لو صَاح انسَان لِشِدَّةِ وَجِدِوِ ‏ لَمَلتُ بين الخافقین صیاحا 

وسئل بعض المشايخ عن الوجد والتواجد فقال: الوجد بوادي 
الغيبة وإرسالات الحقيقة» والتواجد داخل في الاكتساب راجع إلى 
أوصاف العبد من حيث العبد» والذي كره الوجد لمشاهدة علّة في 


۳۹۹ كتاب البياض والسواد 


الذي یتواجد. وقال أبو عثمان الحيري لرجل قد تواجد فقال له: إِنْ 
کنت صادقا فقد أظهرت كتمانهء ون کنت كاذيًا فقد آشرکت. 


(۷۸۸) قیل : وذكر یوم عند سر المواجید فقال: نعم» هي أن 
یضرب وجهه بالسیف ولا يحسّه. وقال الجنيد: إن الفقیر إذا قوي 
بوجد یکون آتم مما یستأثر بالعلم. وقال جعفر الخلدي: الخملان 
في الوجد بعد الغلبة أتمّ حالا من الغلبة في الوجد والغلبة في الوجد 
أتمّ من الخمول قبل الغلبة . وقال : المخمول عند حال غلبته بالخمل 
بعد القهر آتی والمغلوب بعد خملانه عن نفسه وشاهده آتم. قيل في 
بیان ما قال: والله أعلم: إن من یکون مخمولا - يعني ساكنًا - بعد 
غلبات الوجود وقوّة الوارد یکون أتمّ في معناه ممّن يغلبه حتّی یظهر 
على ظاهر صفاته والغلبة لسلطان الوجد من قوّة الوارد عليه 
والمصادفة لقلبه یکون أتمّ حالا من حال الساکن الذي لا یقدح فيه 
القادح ولا ینجح فيه الوارد. 


(۷۸۹) وقیل إن سهل بن عبد الله كان یقوی عليه الوجد حتّی یبقی 
خمسة وعشرین يومًا لا يأكل فيه طعامّاء وکان یعرق عند البرد الشدید 
وعلیه قمیص واحد وکانوا إذا سألوه عن شيء من العلم یقول : لا 
تسألوني فانکم لا تنتفعون بي هذا الوقت ولا بكلامي. وقال عمرو بن 
عثمان : إن الذي يحل بالقلوب من الامتلاء والوجد حتّی لا یکون فيه 
فضل لوجود حال كان یعرفها قبل ذلك. اما هي زيادة للنفوس في 
معرفتها لعظم قدر الحق وقدر ما یستحق حتّى يبين بها عن الحال 
الذي يكون هو منفردّا بها عن كل شيء حتّى لا يجد غيره» فعند ذلك 
انقطع عنه خبر کل محسوس وإِنما ا انقطاعه عن المحسوسات 
بما أوقفه الحقّ عليه منه فلم يكن فيه فضل لغيره. 


() باب الوجد وصفات الواجدین ۳۹۷ 


(۷۹۰) وقال آبو سعید بن الاعرابی: إن الواردات من الأذكار 
منها ما يوجب السكون» NE‏ ومنها ما 
يوجب الحركة» والحركة تم إذ حكمها القهر لأهلهاء فإذا لم يكن 
بهذا القهر كان الوارد ضعیفا في وروده» ولو ورد بحقيقته للأوجب 
ضرورة الحركة» والواردات من العلوم والأذكار الكائن عندها الوجد 
والاستهتار ترد على القلوب فتشاهدها الأرواح والعقول. وقال 
الواسطی حين سئل عن تواجد المحبّين قال: ذلك كذبهم لأن أوائلها 
من نسيان ما دون الله عر وجلٌ والتسلي بما أظهر من صفاته. وإِنَّ ما 
ستر أجل وما خزن اغ 

(۷۹1) وقال أبو علي الروذباري: الوجد كاسمه متى كانء» والا 
فلا وجد» وإنّما هو غلبات من سر المعارف التي هي لله عر وجلّ في 
عباده. قیل: ولمّا دخل ذو النون بغداد اجتمع عليه جماعة 0 
الصوفيّة ومعهم قوّال فاستأذنوه بأن يقول فإذن لهم. فابتداً وهو یقول 
(من مجزوء الوافر) : 
وی م د عا خی نكتف بيه إذا SES‏ 
لل GES‏ 
اشا شرك كنمف مات سل بتكنا 

فقام ذو النون وتواجد وسقط على وجهه والدم يقطر من جبينه ولا 
يسقط على الأرض» ثم قام رجل من القوم يتواجد» فقال له ذو 
النون: الذى یرال حینّ و (-۲: ۰۲۱۸ قال: فجلس ذلك 
الرجل . 


أ أما. . . بكى: ساقطة قق ل. 


(۷۹۲) قال بعض المشايخ: کل قلب يحب الدنيا فسماعه لغو' 
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لاف کاو واه یا أن كروي تال وه ا 
يجري عليه لسان الم بحال . قیل : ولمّا دخل عمرو المکی اصفهان 
ن وکان یمنعه والده من صحبته فمرض الصبی» فدخل 
عليه عمرو المکی ومعه قوّال» فنظر الحدث إلى عمرو وقال: قل له 
حتّى یقول شيئاء فقال القوال (من الكامل): 
ما لي مَرِضْتٌ فلم يَعُذْنِي عاتِدٌ ‏ نکم ویمرض عَبْدُكُمْ فازوز 
وأشد مِنْ مَرَضي عَلِيَ ضدودکم وود يكم ل ادل 
فزاده البرء حتی قام وخرج معهم فشتل عمرو عن ذلك فقال : إن 
الاشارة إذا كانت قبل السماع كانت من فوق» فالقلیل منها يشفي» 
وإذا كانت بعد السماع كانت من تحت. فالقليل منها يهلك. 
(V۳)‏ للنوريٌ (من ال لبسيط) : 
الَجد يُطْربٌ مَنْ في الوَّجِدٍ راحَته رالود بد خضور ال مَفقود 
قد کان يُطربُني وَجْدي فاأذهلني عَنْ رُؤْيَةِ الوَجدِ مَنْ في الوَجْدٍ مَوجود 


بلعو هو 


9 قال الله جر وجل : شهد الله أَنَّهُ لآ له إلا هُوَ وَالْمَلاَيْكَةُ 
اراق الولم (۳: ۱۸). قال ابن عطاء: أصل الجمع والتفرقة في 
قوله عز وجل شهد الله أنه لا له الا هُوَ (۳: ۱۸ فهذا جمع ثم 
فرق» فقال وَالْمَلاَيكَةُ ارو الیلم (۳: ٨‏ وقوله عر ذکره اما بالله 
(۳: ۸4) جمع» وما ا 5 تفرقة» وقوله عر من قائل 
إن الل يُبَايعُونَكَ (6۸: ۱۰) جمع. الآية» وکذلك قوله عر وجل 
ن بطع الرَُولَ ققد أطاعَ اله (4 : 
وَلَكِنَّ الله فََلَّهُمْ الآية (۸: ۱۷). قيل: أضاف الفعل إليهم رسمًا 
وسلبه عنهم حقبقة. 


(۷۹۰) وقال رسول الله تقو : یقول الله : مرضتٌ فلم تعذني» 
قال : يا رت كيف آعودك وات رت العالمین؟ فقول : آما علمت أن 
عبدي فلان مرض فلم تعذه؟ آما إنك لو عدته لوجدتني عنده 
الحدیث . وقیل في وصف أهله: ما ظّك بقوم قد جالت آرواحهم 
وطارت عقولهم. وسارت فهومهم وغابت نفوسهم فهم به إليه 
ينظرون» وبه عنه ینطقون» وبه إليه یصلون قد حبس آنفاسهم في 
آنفاسهی وضیّق عنهم الدنیا بأسرهاء فلم یجدوا فیها راح ولم 
یسکنوا إليهاء فصار الغیب وطنهم إذا رجع الحق إلى الحقّ وفني 
الخلق» فصاروا ناظرین إلى الأصل بالحق في غيب الغیب حين لم 
يكن شيئًا مكوّناء وكانوا في بحار الأزليّة فخرج عقولهم إلى الخلق 


۳۹۹ 


وأرواحهم ظاهرة» وحبسهم في غيب غيبه باطنًا فخرجوا إلى بسط 
الديمومة» فرآوا تفرّق الاشیاء للخلق ظاهرًا وتفرق الاشیاء بال 
باطنًا'» وكانوا بعين الحقيقة في الجمع نازلا . 


' وتفرّق الأشياء بالحىّ باطنًا: ساقطة ق ل. 


(795) وقال أبو بكر الواسطی: جمعهم في علمه وفرّقهم في 
قسمه فاستعملهم في حکمه. فلا العلم يزيد على الفعل ولا الفعل 
يزيد على العلمء لأن العلم إذا زاد على الفعل كان عجرّّاء وان زاد 
الفعل على العلم كان جهلًا . وقال أبو بكر بن طاهر: جمعهم في آدم 
وفرقهم في ذریته . وقال أبو يزيد: من ادّعى الجمع بامتلاء الحق 
يحتاج أن يلزم نفسه العبوديّة. وقال الشبلی: الجمع وجود الحق 
بزوال الأشياء من غلبة الوجودء والتفرقة وجود الحقّ بالتمكين. 
وقال أبو عبد الله القرشی: الجمع معرفة الحقّ بالحقّ من حيث 
الحقّء والتفرقة مشاهدة الحقّ من الباطل. 

(۷۹۷) وقال النوري: الجمع بالحق تفرقة عن غيره والتفرقة عن 
غيره جمع به. وقال خير النشاج: الجمع ما اجتمع عليه أهل العلم 
والتفرقة ما اختلفوا فيه . وقال رويم: الجمع جمع المتفرّقات والتفرقة 
تفرقة المجموعات» فاذا جمعت قلت الله ولا سواهی ولذا قرقت 
نظرت إلى الکون. وقال الحصري : ما دام الکون موجودًا فالتفرقة 
موجودة. فإذا غاب الکون ظهر الحق وهو حقيقة الجمع لا تری إلا 
الحق ولا تنطق الا عنه. وقال أبو یعقوب النهرجوريٌ : الجمع ما عم 
آدم من الأسماء كلها والتفرقة ما بت من ذلك العلم في ذزیته. 

(۷۹۸) وقال عمرو المکی: الجمع ما خاطب الله به عباده في 
المیثاق» والتفرقة ما پعبُرون به عند الوجود. وقال أنو سعید الخراز: 


(59) باب الجمع والتفرقة ۳۷۱ 


الجمع عين الحقّ الذي قامت بذاتها والتفرقة موضع التنزیل . وقال 
بنان الحمال: من جمع من حيث الحقيقة وفرّق من حيث العبوديّة فقد 
اهتدی وأصاب . قیل : الجمع هو الاسم الذي تفرد الله عر وجل به 
وسمّى به نفسه» والتفرقة الأسامي الذي وصف عباده بها. وقال: 
جمعهم في المعرفة وفرّقهم في الأحوال» فالأسماء تُفرّق والحقيقة 
تجمع» والمعنى يبيّن والأخلاق تظهر. وقال آبو علی الروذباري: 
الجمع سر التوحيد والتفرقة لسان التوحيد. وقال آبو عمرو 
الدمشقی : الجمع ما حازه الحقّ للفسه والتفرقة ما دعا الخلق إليه. 
وقال بعض الفقراء: الجمع عدم الكل في الأزل في وجود العلم 
والتفرقة بروز الكل في الأبد من العلم. وقال طاهر المقدسی : الجمع 
مشاهدة الحقّ والتفرقة الوقوف عند الأمر. 

(۷۹۹) وقال أبو عبد الله الروذباريٌ: الجمع اتصال لا يشاهد 
صاحبه الا الحقّ» فمتی شاهد غيره فما وصل ولا جمع. والتفرقة 
شهود الأشياء بالمباينة. وقال یوسف بن الحسین : الجمع فناژك عن 
شهودك والتفرقة رجوعك إلى شخوصك . وقال ممشاذ الدينوري: 
جمعهم في حقيقة التوحید» وفرقهم في أحكام الشريعة. وقال آبو 
عثمان الحيري : الجمع أن یجمع الله للعبد همه ولا يشتّت عليه وقته. 
فیکون مجموع السرّ واقفا مع الحقّ على حدّ الاتفاق» والتفرقة أن 
يرذه إلى حوله ويكله إلى قوّته ویکون متفرّق الهمة متشتّت السرّ . وقال 
آبو يزيد البسطامی: الجمع نطقك عن الحقّ. والتفرقة إخبارك عن 
نفسك. والجمع إذا كنت مُستنطقًاء والتفرقة إذا كنت ناطمًا . 


(۸۰۰) وقال الواسطی : إذا نظرت إلى نفسك فرّقت» واذا نظرت 
إلى ربّك جمعت. وإذا كنت قائمًا بغيرك فأنت فانٍ لا جمع ولا 
تفرقة. وقال الجنید: فَرَّقَ ما جمع لما جمع فافترق» والجمع في 
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الجمع بالجمع افتراقه» فصار في افتراقه مجتمعًا وفي اجتماعه 


0 00 0 


0 هو أن يرى الأشياء اوسن 


وفك الو د وه 


وفیل : 


الجمع إخلاص القلب لله 


بالوحدانيّة» والتفرقة إخلاص العبوديّة لله بالجوارح 
(۸۰۱) وقال الواسطی : جمعهم في علمه وفرّقهم في حكمه 


وقسمه» 
للحلاج (من البسيط): 
الجَمْمُ ا مِنْ حَيتُ هُمْ دموا 


فاتت فوم م والفوت فقدهم 
وَجَمِيعُهُمْ عنْ نُعوتٍ الرَسْمٍ م 
والحین حال تلاش في قدیمهم 
حتی يُوافى لَهُمْ في الفرّق ما عَطَّمَتْ 
فَالجَمْعْ يهم والقرَّ حخضرتهم 


للجنيد (من مجزوء الرمل): 


4 ی و لاه ای تون ام 
3 ل E‏ 

2 3 ا < م2 م2 5 
فاجتمعنا لِمَعَانٍ 
1 2 5 3 و 2 ۴ || 0 
سین سر 

2 ۳ ° 2 


بل الجمع في الحقيقة التفرقة والتفرقة الجمع» 


4 تنل 


والفرق أَوْجَدَهُم حيئًا بلا آثر 
في شاهدٍ جمعوا فيه عن البَسَرٍ 
عَنْ شامد الجَمع إضمارٌ بلا صُوَّرٍ 
عله خرن لوب في العضم 
والوَجْذ والفقذ في هذين بالنظر 


ري فتاجال ِسَانِي 
08 2 0 7 ۱ 2 7 ن 
وحن الا ختشتاء دا كك 


(۷۰ باب الفناء والبقاء 


(۸۰۱۲) قال الله عر وجل : ما نکم ید وَمَا عند الله بات (17: 
1 قال الواسطی : ما عندکم من صفاتکم ونعوتکم في معانیکم 
ینفد. فقارنوا ما متا الیکم دون ما منکم إلينا. وقال الب صلی الله 
عليه: آصدق كلمة قيلت في العرب قول لبيد (من الطویل): 


ألا کل شیء ما خلا الله باطل 
وقال آبو سعید الخراز: إن أوّل علم الفناء النزول في حقاتق 
البقای قال وذلك اطلاع القلوب بخالص اليقين إلى علم الله القدیم 
واختیاره لهم عبیدا لما دلهم عليه من معرفته . وقال: هل يليق بالله 
على ما یستحق من عرّه أن یقال له بقاء؟ وانما يقع اسم البقاء على ما 
ذلك» وانما قال العلم حين نطق به عن الله تعالی أنه الباقي علمًا 
للخلق إذ كانوا يصيرون إلى الفناء. 


(۸۰۳) وقال الحسين بن منصور: من فني بالفناء عن الفناء كان 
القائم عنه غيره بالفناء. وقال الواسطی : ليس الفناء بمكان» ولكن 
يرقى بالعبد من مقام الموالاة إلى مقام المشاهدة لأنه شاهدهم 
فأشهدهم حتّى شهدوه بمشاهدته. وقال أبو سعيد: العلم الذي ينزل 
على صحّة الفناء والبقاء فناء حظ العبد عن كلّ شىء لله ببقاء حظه لله 
َه یفنی حظّه باه ویقی عليه. خظه بعلم فنائه. وقال أبو يعقوب 


۳۷۳ 


النهرجوريّ: الفناء هو فناء رؤية قيام العبد لّه» والبقاء بقاء رؤية قيام 
الله في أحكام العبوديّة . وقال سمنون: العبد في حال الفناء محمول؛ 
وفي حال الحمل مورود» وهو نعوت يودي إلى نعوت . وقال: اون 
مقامات الفناء الوجود والمشاهدات للبقاء. 

(۸۰4) وسئل الجنيد عن الفناء فقال: إذا فنى الفناء عن أوصافه 
أدرك البقاء بتمامه. وقال: الفناء استعجام كك عن أوصافك 
واستعمال الكل منك لكليّتك . وقال ابن عطاء: من لم يفنَ عن شاهد 
نفسه بشاهد الحقّ لم یفن عن الحق بالحق» ومن لم يغب في حضوره 
عن حضوره لم يقع بشاهد الحقٌ. وقال الشبلی: من فني عن الحق 
بالق لقيام الحقّ بالحق فني عن الربوبيّة فضلًا عن العبوديّة. وقال 
رويم: أوّل علم الفناء هو النزول في حقائق البقاءء وهو الأَثَرَةُ لله 
تعالى على جميع ما دونه بفقد كل حال مُفسِد»ء حتّى يكون هو الحظ 
وسقوط ما سواه حتّى تفنى عبادتهم لله بأنفسهم ببقاء عبادتهم لله بالله» 
وما بعد ذلك لا تدركه العقول ولا تنطق به الألسن. 

)۸٠٠(‏ وقال أبو يعقوب النهرجوريٌّ: الفناء والبقاء اسمان وهما 
نعتان للعبد الموخد لتعرّض الارتقاء في توحيده ومن درجة العموم 
إلى درجة الخصوصء. ومعنی الفناء والبقاء فى أوائله فناء الجهل ببقاء 
العلی عرقام المعصية بیقاه الطاعقه بوهام لحلل یقاء الذکر» وفناء 
ریا حرکات العبد لبقاء رژية عناية الله به في سابق العلم. وقیل: 
النفوس تحت الاثقال تفنی ومن شهد الفناء لم يفنَ. وقال الواسطی : 
[لا] الأشياء فانية فى حال وجودها ولا هی فانية فى حال عدمها إذ 
وجودها وعدمها ا الجن هوام رن لا كنات لشىء بإزائه. وقال 
بعض الفقراء : الفناء استغراق الأسماء في بحر العدم تحت البقای 
والبقاء إثبات الأسماء فوق العدم دون البقاء. 


)۷۰( باب الفناء والبقاء ۳/۳۵ 
(۸۰۷) وقال الجنيد: إذا كنت عن كليّتك فانيًا فأنت بكليّته بای 
واٍذا کان الكل سلاا فلا یلحقه الا آهل التلاشی. لسمنون (من 
الوافر) : 
تفي هي المنا ودب فدات شا تیب E‏ حجان 
لأبي الطيّب بن جُنيد' (من مخلع البسيط): 
فلا بعادولااقتراتبٌ و سن ولة وسينحنال 
آخر" (من الکامل) : 
آستفي علی اس الذي هي هن علم مافیه علین فا 


7 
ع2 و 


وَشِكايّتي فقذ السّقام لانه قد كان لما كان لى أعضاءً 


' لأبي الطيّب بن جُنيد ل: ساقطة ق || " آخر ل: لأبي الطيّب بن خنید ق . 


(۷۱) باب الفراسة والإلهام 


(۸۰۷) قال الله عرّ وجلّ: إِنَّ في ذَلِكَ لَآيَاتٍ متسین (18: 
قل 1" کم رالد عون ال تسون ا ل ا 
آردت أن تعرف بواطنهم في الحقيقة فانظر إلى تصاریف آخلاقهم 
ومواقیت آشجانهم. وقیل: صفة المتفرّس من صفی الحقّ روحه 
بطهارة قدسه فزكى قلبه بأنوار هدايته» فتنشم روحه بخفی ما استودع 
الحقّ في خفيّات الوجود» فذلك النور والحکم سمي فراسة. وقال 
النبي صلى الله عليه : اتقوا فراسة المؤمن فانه ينظر بنور الله . وقیل ان 
أنه E‏ تخر RIN‏ 
فاتك قدت و انكر OE‏ حون شرف اف ار سر 
oT‏ عار سل ان فق اللي نش[ زا 
أنثى ؛ وتو ای 0 

(۸۰۸) وقال ابن عمر: كان عمر رضي الله عنه يقول القول فینتظر 
متی يقد :وقال الف همان اھ ع فى أن ملهمون. وال اريس 
القرني لهرم بن حیّان حين سلم علیه: وعليك السلام يا هرم بن 
حيّان» ولم يكن قد رآه قبل ذلك» فقال له: قد عرفث روحي 
روحك . وقال أبو سعيد الخرّاز: المتفرّس ينظر بنور الله عر وجل» 
وذاك النور سواطع آنوار لمعت في قلبه فأدرك بها المعاني. وسيل 
الجُنيد عن الظنّ والفراسة» فقال: الظنّ بنفسه يتقلب بتقليب القلب 
والفراسة تستقيم بنور الربٌ. وقال أبو عثمان المغربی : الفراسة لأهل 


۳۷۳۹ 


VV باب الفراسة والإلهام‎ )١( 


البِيّنة لأن معه شاهد الحقّ وشاهد الحقّ لا يخطى» قال الله عر وجلّ 
E‏ وكارة شاه مه A‏ 

(۸۰۹) وقال الواسطی: الفراسة سواطع آنوار لمعت في 
القلوب» ومكين معرفة حملت السرائر في الغيوب من غيب إلى 
غیت م تحت هالا ا شیف إشهاة الع لها فتكلم عن مير 
الخلق. وقال أبو بكر الکتّانی: الفراسة مكاشفة اليقين ومعاينة 
الغيب. وسل الحسين بن منصور عن الفراسة فقال: حق نظر عن 
أحد نظر' بإيّاه فخبّر عن حقيقة ما هو إِيّاه بای . وقال أبو العبّاس 
الدينوري : فراسة المريدين ظنَ يوجب تحقيقاء وفراسة العارفين 
لح ی رقال اعت الط اه ا هو اون ا 
بلا معارض» فان عارض معارض من جنسه فهو حدیث النفس . وقال 
النصراباذيّ: الفراسة اطلاع الله على القلب فیطالع القلبٌ الغیوب 
بنور اطلاع الله علیی وذلك نور قلب المومن الذي قال النبن صلی 
الله عليه فإنه ینظر بنور الله عر وجل . 


" عن آحد نظر: ساقطة ل || " فخیر. . . بایاه: ساقطة ل. 


(۸۱۰) وقال آبو عمرو بن علوان: كان كنات یصحب الجنید 
وکان فطنّاء وربّما كان یتکلّم على خواطر الناس» فذکر ذلك للجنيد 
فدعاه وقال أيش الذي بلغنى عنك؟ قال: هو ما بلغك. وقال 
للجنيد: اعتقدٌ فى قلبك ما كحك ناك IESE‏ 
كذا وكذاء A‏ لاء فقال الشابٌ: اعتقِدٌ ثانيّاء فقال: 
اعتقدث» فقال الفتى: اعتقدت كذا وكذاء قال: الجنيد لاء قال: 
اعتَقِدُ ثالثاء فقال: اعتقدثٌ فقال الفتى: اعتقدت كذا وكذاء قال 
الجنيد: لاء فقال الشابٌ: ذا عجب. آنت عندي صدوق وأنا أعرف 


۳۷۸ كتاب البياض والسواد 


قلبي وآنت تقول: لاء فقال الجنید: صدقت في الجمیع واتما كنت 
آمتحنك هل يتغيّر عليك وقتك أو تتغيّر عما آنت علیه . وقال عبد الله 
الرازي: اعتل ابن البرقی فخمل إليه دواء في قدح فأخذه ثم قال وقع 
اليوم في المملكة حدث لا آکل ولا آشرب حتى أعلم ما هو فورد 
الخبر بعد أيّامِ أن القرمطی دخل مكّة في ذلك الیوم وقتل بها تلك 
المقتلة العظيمة . 

لوال أو عبات لر ركرك هذه الحكانة ويد 
I TE O‏ ين 
ال ایو ارم یی شیر CE‏ هوذا حارف N‏ 
بني حسن» وتقدّم من الطلحيّين أسود عليه عمامة حمراء» وعلی مكة 
اليوم غيم على مقدار الحرم. قال: فكتب آبو علی إلى مكمّة وكان 
الأمر كما ذکرت . وقال الكتّانئ : منذ صح لي الارادة ما خانني سرّي 
على شیء. وقال المزيّن: دخلت البادية وحدي على التجرید. فلمًا 
ال قعدثٌ على شفير البركة» فحدّثتني نفسي بقطع البادية 
على الوحدة فدخل فی العجب. فإذا بالكثّان وراء البركة أو غیره 
ادا انفكا کم E‏ بالا ال "فيل : وسْیْل الجنيد 
عن الفراسة فقال : هو مصادفة للاصابت فقيل له: فهي للمتفرّس في 
وقت المصادفة أو على الأوقات» قال: على الأوقات لانها موهبة 
فهي معه كائنة دائمة. وقال حمدون: منذ علمتٌ أن للسلطان فراسة 
على الأشرار ما خرج من قليي خوف السلطان. 


(۷۲) باب الغيب 


(۸۱۲) قال الله عز وجلّ: عالم لیب و ۵ 
VENE‏ ا ا ا تیا CF SON‏ 
:1٤ ۰۸ ۲‏ ۱۸). قال فارس: الايمان بالغيب تعظيم تحقيقه . 
وقال بعضهم: الغيب هو الله. وقيل: الغيب مشاهدة الكل بعين 
الحق. وقال آبو يزيد: لم يؤمن بالغيب من لم يكن معه سراج 
الغيب. وقيل: الغيب اتصال بلا فصل ودنوٌ بلا نهاية وهو المزيد. 
وقال بعضهم: الغيب ما غاب عن عينك وشهدته بإيمانك وباشرته 
بقلبك. وقيل: الغيب مكاشفة اليقين باليقين وحضور التوحيد 
بالتوحيد للتوحيد. وقيل: الغيب ما دل العلم والایمان عليه فصدّقث 
به القلوب ولا تراه العيون. وقيل: الغيب فناء العلم بالعلم وكشف 
العلم من العلم من غير حضور ولا شهود. للجنید (من الطویل): 
لين گنت عي في الان ما نما أنت عن فكري وَقلبي بمانب 


۳۷۹ 


(۷۳) باب المسائل 


مسألة فى اعتقاد العارف بالله عرّ وجل 


(۸۱۳) قال الواسطی : أصل المعرفة آنهم شاهدوا الله في قدم 
أزله وقبل إظهاره للكون» واحذ لا ثانی له ومنفردٌ لا مخلوق معه 
فأبرز ما أبرز من صنعته دلالةَ على ربوبيّته» ثم آبطلها في نفس إبدائها 
فقال کل شیء مالك الا وَجْهَهُ (۲۸: ۰۸۸ وقوله صلی الله عليه : ألا 
کل شيء ما خلا الله باطل. فابطل ما آبدی. فکان كما لم يزل فیما 
آبدی» الخلق لم يقع له بهم زيادة ولا نقصان» ولا إظهار ولا برهان» 
ولا عرّ ولا سلطان. فالخلق في عظمته گهباءِ لا خطر له» وکَرَهُم لا 
لم يزل واحدّاء وحين آظهر الخلق واحذا لم يتعرّز بما أبدى وآظهر 
من خلقه» ولم يستوحش لما أفنى» فهو منفرد بربوبيّته» مستغن عن 
عبوديّته» ليس للخلق إليه طريق الا من حيث جعل لهم طريق العلم أن 
اة يها عقلوه وعرفوه بما علموا» فهو المنفرد بتو حبده » والمتعزز 
بتفريده» والقائم بنفسه لتجريده» ليس للاشیاء عليه طريق يبالي بها 
ولا تشغله عن وحدانيته» فهى عنده كما لم تكن وكذلك الله الواحد 
القهّار. 

مسألة في معرفة المؤمن بنبيّه عليه السلام 


(4) فال میاه ون سودي ضعي القع ال الل عليه اسا 


۳۸۰ 


(۷۳) باب المسائل ۳۸۱ 


وخلصهم. فاختار منهم سبعین رجلا الذين بایعوه ليلة العقبة» ثم 
صفاهم ثانيًا فاختار منهم عشرة» فقال: هؤلاء في الجنة ومدح كلّ 
واحد منهم بمدحة وحلاهم بحلية» ثم صفاهم فاختار منهم آربعة 
جعلهم خلفاء من بعده» ثم صمّی فاختار اثنين وقال: اقتدوا باللذین 
من بعدي أبي بكر وعمر» ثم صفی فاختار واحدًا فقال: لو وُزِن 
إيمان أبي بكر بإيمان أهل الأرض لرجح بهم» ثم نفاه فقال لو كنت 
ُتَخِذَا خليلًا لاتخذث آبا بكر خليلًا ولكق صاحبكم خلیل الله. 
وأصل هذا كله انقطاع الرؤية عن المكوّنات لقوله عر وجل ولا ید 
یا ارب اش حون الله (۳: ۷ 


مسألة وصف الایمان 


(۸۱۵) قال آبو بكر الواسطی: إن قال قائل : آمنت؟ قیل له: لم 
آزل منذ عرفت نفسي كنت مؤمتًا . والایمان عندنا الطاعة» فمتی أطاع 
العبد ورآی ذلك دیتا فقد آتی بالایمان. وأمًا الحکم فاذا ولد من 
آبوین مسلمین خکم له بالایمان من أجل آبویه فإذا بلغ صار حکمه 
حکم نفسه. وان ختم الله له به تبيّن أنه لم يزل عند الله من المؤمنين 
وأنه خلقه حين خلقه مؤمئًا. فان قال: لماذا آمنت؟ قيل: إيمان كلّ 
مؤمن بدؤه ما ذكر الله في كتابه أَقَمَن شرح الله صَدره للاسلام (۳۹: 
۲ وكذلك قال لنبيّنا محمّد ی مَا كنت تَدْرِي ما الْكِتَابُ ولا 
الایمان وکن E‏ (۲: ۵۲). فکل آحد بنوره أعتدق؛ 
وبنعمته أصبح وأمسى . قال الله عر وجل: وَمَا کم من نِعْمَةٍ قَمِنَ الله 
89595 فان قال: کیف آمنت؟ قیل له: إذا تمکنت الا وار من 
السرّ نطقت الجوارح بالبرٌ وظهرت المعارف ونطق اللسان بالعبارات 
والاشارات الی أشي فان فال: فیمن امنت؟ فیل: باله لیین کمئله 


۳۸۲ كتاب البياض والسواد 


شِيْءٌ (6۲: ۰۱۱ وهو فوق عرشه يهدي ويضلء لم يزل ولا يزال 

واحدًا بجميع صفاته» أحدٌ صمد صمديّته ممتنعة عن الاحاطة به أو 

بصفاته» لا تعترض عليه القواطع والعلل والحقيقة ممتنعة عن الإدراك 

لقوله تعالى ما قَدَرُوا الله حى درو (5: )٩۷ :۳۹ ۰۷6 :۲۲ ۰٩۱‏ 

وقوله وَمّن يَعْتَصِم بالله فد هّدِيَّ إلى صراط مُسْتَقِيم (۳: .)1١١‏ 
مسألة في الحياء 


(817) قال النبی صلى الله عليه: إن الحياء والإيمان في رن فإذا 
سلب أحدهما اتبعه الآخر. وقال عيسى عليه السلام: بحقٌّ أقول لكم 
لا يزول أحدكم عن طريق الحياء فيعود إليها حتى يعود الحجر الثقيل 
من الهبوط إلى الصعود. وقال أبو بكر الكثّانِي : العبادة اثنان وسبعون 
بابًا في الحياء من الله وواحد في أنواع البرّ. وقال الجنيد: الحياء 
أزالة عم فلز اوه سوور الحا وقال خی اون العف نطق 
والحياء يسكت والخوف یقلق . وقال بعضهم : الحياء ما يورثك 
الزجر عن المخالفات . وقال آبو العباس بن مسروق : دخلت على 
سريّ وبين يديه ماء مُجتمع وفي يده قضیب يقلّب به ذلك المای 
فقال: يا بدبخت» هذا رجل كان عندي الیوم کلک عليه ف ی 
من علم الحياء فذاب حتى صار كما ترى. وقال غيره: رآه في النوم 

مسألة فى الهمّة 

OEY‏ سان د فا ی بالط ب )ا قال 
الجنید: آمر بحفظ السراثر وعلوٌ الهمّة وأن يرضى بالّه عوضا عما 
سواه. وقال النبئ صلى الله علیه: من جعل الهموم ها واحدًا کفاه 
الله هم آخرته . وقال آبو عاصم الشامی : حقّ لمن عرفه أن لا یکون 


(۷۳) باب المسائل ۳۸۳ 


همّه من الکون غیره. وقال عمر بن عبد العزیز : قيمة كل عامل همه . 
وقال آبو سعید القرشی : قيمة كلّ عامل همّه. فمن كان همّه الدنیا 
E‏ من فاعم وتا ویو كان هه از درل رتیه ما 
قيمة. وقال آحمد بن عاصم: خير صاحب لك في دنياك الهم 
يقطعك عن الدنيا ويوصلك إلى الآخرة. وقال الجنيد: قال لي 
إبراهيم الآجريّ: يا غلام» لأن ترد من همّك إلى الله عر وجل ذرة 
خير لك مما طلعت عليه الشمس . 


(۸۱۸) وقال أبو عمرو الرْجَاجيّ : الهمم توصل النفوس إلى سَنيٌ 
الرتب. وقال سهل: الهمة همتان همة عزم وهمة فكر. وقال: 
انتهت همم العارفين إلى الحجب فوقفت مُطرقة. وقال أبو تراب : 
احفظ همّك فإنّْه مقدّمة الأشياء» فمن صخت له همّة ص له ما 
بعدها. وقال محمّد بن خفيف: الهمّة جذب شواهد المهموم 
بالذهاب إليه' . وقال أبو عثمان: من لم يكن الله في كلّ المعاني همّه 
كان منقوصًا" من الله عر وجل في كلّ المعاني حظه. وقال آبو بكر 
الزقاق: همم القلوب لا يعلمها الا العلماء بالله. وقال أبو سعيد: 
اجعل همّك بين يدي الله تعالى. وقیل : الهم إشارة إلى جميع الهموم 
فیشعلها هما واجدا . 


" وقال محمّد. ۰۰ إليه: ساقطة ل || " متقوضا ق: مفوضًا ل. 


(۸۱۹) وقال الشبلی لرجل : هیمان الهمم في فضاء العدم» همّك 
هم عائج وهمي هم هائم. وقیل : الهم غائر والفهم ثاثر والعقل حاتر 
والقلب سائر. وقال ابن الجلاء: سمت همّة العارفین إلى مولاء فلم 
يعكف على شيءٍ سواه. وقال أحمد بن عاصم: وافقنا الصالحين في 
أعمال الجوارح وخالفناهم بالهمم. وقال أبو محمّد بن خلف: 


۳۸ كتاب البياض والسواد 


آعرف رجلا منذ ثلائین سن ما عدا همه عتبةً بابه» ثم مدّ يده إلى ززه 
فقال: ولا إلى زر قميصه' . لبعضهم (من الطويل): 
له ههلا عنهی لعتارها ١‏ 25 الضنری اجل من الدهر 


أ وقال آبو محمّد... قمیصه: ساقطة ل. 


مسألة فى الغربة 


EOS‏ عبن« الل ند عور رامع الم انس اويا 
الغربای قيل: فما الغرباء؟ قال: الفرّارون و یجمعون إلى 
عيسى عليه السلام يوم القيامة. وقال ذو النون: الغرائب سبع» أمير 
عادل» وعالم زاهد» وشريف سل وغنی متواضع» وفقير مُفاخِرء 
وعابد مخلص. ومعلم تاه وقال يحيى: الزاهد في الاأرض 
غريب والعالم في الاخرة غریب . وقال أبو عبد الله الصبیحی : 
الغریب هو البعید عن وطنه وهو مقیم فیه. وقال آبو حمزة 
الخراساني : الغریب هو المستوحش من الالف . وقال عليّ بن عبد 
الرحیم: الغریب. الذي لیس له في العلم نسبة. وقال الصبیحی: 
الغریب من صحب الاجناس. وقیل: الغریب الذي لا یصحب 
الأجناس" . وقیل: الغریب الذي لا جنس له. 


(۸۲۱) وقال أبو حمزة: ورد جبل لكام فرآیت قومًا علیهم 
ثیاب من مسوح وواحد عليه ثیاب من فضة» فلمّا رآوني قالوا: هذا 
عريك اط و و 
فأنسوا بي» فقالوا: اسقوه شویقا. فقلتُ لا آشرب السُويق الا بقند 
أو 0 فقالوا: اسقوه» فسقوني» فقلتٌ: ما هذا الذي عليك؟ 


(۷۳) باب المسائل ۳۸۹ 


هولاء علیهم مسوح وأنت بهذا القمیص, قال : آذاني القمل فشکوت 
إلى ربّي فألبسني. لابي عمرو بق علوان (من الطویل): 


ر ر و 


تَعَربَ أمري عند گل غريب فصرث عَجيبًا عند کل عجیب 
وأصبت آمري لین يدرك عُوره سوی اى لسار د 
مسألة في القرب 

(۸۲۲) قال عبد الّه بن علی حال القرب لعو شاهد بقلبه E‏ 
الله عر وجل منه» فتقرت إلى الله بطاعته وجمع همه بين يديه بدوام 
ذكره في سره وعلانيته. وقال عامر بن عبد الله : ما نظرت إلى شيء 
إلا O‏ آفرب شنم وتال لكين عله اله رديت 
من قلوب عباده على حسب ما یری من قلوب عباده من فانظرٌ ماذا 
یقرب من قلبك. وسئل أبو سعيد الخرّاز: متى يجد العبد' روح 
العيان؟ فقال: إذا غرق فى مناجاة قرب المكان. وقال أبو يزيد: من 
لدب" انه و هم قال" نان کات مت تفن ان 
القربة والقربة مقرونة بالهيبة. وقال ذو النون: ما ازداد أحد من الله 


قربة لا ازداد هيبة . 


' العبد ق: القلب 3 


(۸۲۳) وقال سري: القرب الطاعة. وقال محمّد بن خفيف: 
القرب طئ المسافات بلطيف المداناة. وقال: قربك منه بملازمة 
الموافقات وقربه منك بدوام التوفيق' . وقال رُويم: القرب إزالة كل 
معترض . وقال الشبلی: القرب الانقطاع من كل ما هو شيء سوی 
الله. وقال شاه: علامة القرب الافتخار به مع التعظیم له. والافتقار 
إليه مع خوف الاستغناء عنه . وقال آبو حمزة البغدادي: قرب القرب 


۳۸3 كتاب البياض والسواد 


في معنی ما يشير إليه بعد البعد. وقال آبو یعقوب السوسی: ما دام 
العبد یکون بالقرب لم يكن فرب حتى یغیب عن القرب بالقرب . 
' وقال محمّد... التوفيق: ساقطة ل. 

(۸۲6) وقال أبو يزيد: القرب فیم؟ الله بعد وا سوه دنه 
والتأمّل دهشت والمعرفة حيرة. للنوري (من الطویل): 
فا ادا اا عملت أنه روث وقوه اث عله ماله 
اا و عه رو هقی لیس ی فا 
فنائی عنْ جمعي اليك تقرّبًا ١‏ وهیهات لا منك عنك التقرّبُ 

للواسطي (من الطویل) : 
قريبٌ بعيدٌ شاهدٌ غيرُ غائب کی وا ویس كلدي 

للجُريريّ (من مجزوء الکامل): 
EE EEE E NET EES)‏ لكا 
الا ی ي و يرت اکتا 
' للجريريٌ... لكا: ساقطة ل. 

مسألة فى الأنس 

(۸۲۰) قيل: كتب مطرّف بن عبد الله إلى عمر بن عبد العزيز: 
ليكن أنسك بالله وانقطاعك إليه» فإِنْ لله عبادًا استأنسوا بالله وكانوا 
في وحدتهم شد استئناسًا من الناس وكثرتهم. وقال عبد الله: الأنس 
نان فد کات فليا ره وصفا ذكره» واستوحش من كل ما يشغله 
عن اه عالى 4 شعن ذلك اه «وقال سمل 512ل الا سن أذ 


(۷۳) باب المسائل ۳۸۷ 


يأنس النفس والجوارح بالعقل» ويأنس العقل واللفس بعلم الشرعء 
ويأنس العقل والنفس والجوارح بالعلم لله خالصًاء فیانس العبد با 
القلب وهدوء الضمیر إلى الله تعالی وبالله . وسئل ذو النون: ما علامة 
الأنس بالله؟ فقال: إذا رأيته يؤنسك بخلقه فائه هوذا يوحشك من 
نفسه وإذا رأيته يوحشك من خلقه فهوذا يؤنسك من نفسه. 


(857) وشئل الجنيد عن الأنس بالله فقال: ارتفاع الحشمة مع 
وجود الهيبة. وقيل: إن لله عبادًا أوجدهم من الهيبة له ما أخذهم به 
عن الأنس بغيره. وسُثل الشبلی عن الأنس فقال: وحشتك منك. 
محمّد بن أبي الحواري: من أنس بغير الله فهو في وحشة آبذا . وسُئل 
رُويم عن الأنس فقال: سرور القلب بحلاوة الخطاب" فسبحان من 
کر لي مُؤْنِسٌ يُعارضُني2 يوعِدُني عَنْكَ مِنْكَ بالظَّمَر 
وکیا کا دی م فانت عت بموضع الت 


" سرور... الخطاب: ساقطة ل. 


مسألة فى الحيرة 


(0 سُثئل الشبلی عن المريد إذا وقعت به الحيرة فقال: الحيرة 
فوع كي وك روسن خرف راف ارت ور ی 
من تعظيم القلوب . وقال أبو الحسن المزيّن: إذا رجع الفقير إلى الله 
وحده وكان موصوفا بالعلم يتحيّر في وجوده. وشئل ذو النون: من 
أين وقع التحيّر على العارف؟ فقال: لهذا وجهان. يكون من شدة 


۳۸۸ كتاب البياض والسواد 


السیر» أو من كثرة اختلاف الأحوال عليه. وقال الواسطی : التحيّر 
نازلة تنزل بقلوب العارفین بين اليأس والطمع. لا يُطيعهم في 
الوصول فیریحون» ولا يؤنسهم عن الطلب فیستریحون. فعند ذلك 
يتحيّرون. وقال بعضهم: حتی متی آصف الطریق للدالجین وأنا مقیم 
في حالة' المتحیرین؟ وقال محمّد بن الفضل : بدو العارفین التحيّر ثم 
الاتصال ثم التحیّر. وقال آبو بكر الواسطی : حيرة البديهة أجل من 
سکون التوگي على الحيرة. 


ا ى حازة ل 


(۸۲۸) وقیل : أوّل المعرفة الحيرة وآخرها التحيّر . وقيل: الحيرة 
بديهة ترد على قلوب العارفين عند تأمّلهم وحضورهم وتفكرهم 
فمبیهم عن الأقل والفکرة. وقال محتّد ین الفضل : کل من انقل 
من حال إلى حال استقبله أوّلا الدهشة والتحیّر. وقال ذو النون: 
آعرف الناس بالله آشدهم تحیرّا . وقیل لجعفر الحذّاء: هل عاینت أو 
شاهدت؟ فقال: لو عاينث لزندقت» ولو شاهدث لحرت ولک 
حيرة فى تيه وتيه فى حيرة. وقال الجنید: انتهی عقل العقلاء إلى 
E‏ ی لاد ال اسه 
تکلم على قدره» بل غايةٌ المبتدئین بعد التحيّر. وقد قال القائل (من 
الخفیف) : 
قد تَحَيّرْتُ فيك خذ پيّدي یالیلا لِمَنْ تَحَيِّرَ فيك 

مسألة في المروة 


(R1۹)‏ قال محمد بن الفضل: معنى المروة خارج من معنى 
العبادة» لذلك فصل آدم عليه السلام على سائر الخلق وحن آدم 


(۷۳) باب المسائل ۳۸۹ 


وذرَیّته بالمروّة من سائر الخلق. وسئل آبو الحسن البوشنجی عن 
المروّة فقال : ترك استعمال ما هو محرّم عليك مع الکرام الکاتبین . 
وسئل: من الظریف؟ فقال: الخفیف فى ذاته وأفعاله وأخلاقه 
لما لك قو كلقي قال بولق 1ك طاح ان ات ای 
فهو مع الخلق آجمع؛ وأمّا الباطن فهو مع الله على ما وصف . وقال 
ابن المبارك : سخاء النفس عمّا في أيدي الناس أكبر من سخاء النفس 
بالمال» ومروّة القناعة والرضا أكثر من مروّة الاعطاء" . وقيل: 
المروّة تسكين القلب من حركات المذمومات. وقيل: المروّة في 
الطاعة ترك اللدة والراحة. وقیل: المروة مزايلة العامة وقیل: 
المروّة العزوف عن الدنیا وشهواتها . وستل ابن عطاء عن المروَة 
فقال: أن لا تستکثر لله عرّ وجلّ عملا. وقال الواسطی : المروة 
استقدار مقارنة الأعراض» لأ الله تعالی إذا استوفی من عبده بحمّه 
لم یضاجع شيئًا من الاقدار روحه. وقال سوار بن عبد الله : المروة 
الانصاف. وقيل: ما تكاملت المروّة في امرئ قط الا آَدّی المعروف 
وهانت عليه الدنیا . وقال بعض الفقراء : المروّة غمض العين عن كل 
ما يليق بناء وفتح العين بما لا بد لنا. 


` وقال ابن المبارك... الاعطاء: ساقطة ل. 
مسألة فى الحريّة 
(۸۳۰) قال أحمد بن خضرويه: في الحريّة تمام العبوديّة» وفي 
تحقيق العبوديّة تمام الحرّيّة. وقال محمّد بن الفضل : رأيت حريّة 
العبد فی شیئین» من راق نفسه لله استغنی به» ومن راع الاشیاء له 


استغنی عن الأشياء بالله' . وقال الجُنيد: لن تصل إلى صریح الحرّيّة 
وعليك من حقيقة عبوديّته بقيّة» فإذا كنت له عبدًا كنت مما دونه حرا . 


وقيل: حقيقة الحرّيّة إيفاء' ولاية النفس. وقيل: الحرّيّة نسيان 
رفع التلوين بو جود التمكين . وقال بنان (من مجزوء الرجز) : 
۱ 2 ۱ ۳ ۰ وا ۱ تماق 


لبعضهم (من المنسرح) : 
تِهْتُ على أهل ذا 0 ارف مت مت راخ رامنا 
فصرث خرًا مُدرعا بالقنوع لباسا 


ی ' إيفاء ق: نفي ل || " حربًا: ساقطة ق. 


مسألة ابيع 
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اش 


(۸۳۱) قال الله عرّ وجل : نم ناه لا آخر فار الله خسن 
الا (۲۳: ل u‏ هي الروح. وقال آبو بكر 
الواسطی : أظهر الله الروح من بين جماله وجلاله» ولولا أنه شتر 
لسجد له کل کافر» فمتى خرجت أنوار العقول والفهوم تحت أنوار 
الروح تلاشت كأنوار الكواكب والقمر تحت أنوار الشمس. وقال 
الجنید : خلقت الأرواح من الأفراح» فإذا لقيت الروح مزاجها أنست» 
وإذا لقيت غير ذلك كمدت . وقال سهل : النفس دنيائيّة والروح آخريّة . 
وقال إبراهيم بن المولّد: خلقت الأرواح من الأفراح فهي تعلو أبدًا 
إلى محلّ الفرح من المشاهدة» والأجساد خلقت من الأكماد فهي لا 
تزال ترجع إلى كمدها مِنْ طلب هذه الفانية والاهتمام بها . 

(۸۳۲) وقال الواسطی : الفرق بين الروح وسائر الخلق أن الخلق 
محجوبون مدفوعون عن مخاطبته والروح مُخاطب ومُخاطب ومٌطالب 
ومُطالّب. وقال: إذا جذبت الأرواح من الأشباح ثبت الأشباح مع 


(۷۳) باب المسائل ۳۹۱ 


العقول والصفات لاه حجبها بشرط العقول . وقال الشبلی: بالله عر 
وجل قامت الأرواح والأجساد لا بذواتها . وقال: الأرواح تلطفت 
فتعلقت عند لدغات الحقيقة فلم يرّ معبودًا استحقّ العبادة على أن 
يتقرّب إلى ذلك الشاهد بغير ذلك المشاهد. وأيقنث آن الحدث لا 
يدرك القديم بصفته المعلولة . وقال أبو بكر بن أبي مدان تحار 
الأرواح من النور و ظلم الهياكل» فإذا قوي الروح جالس 
العقلّ وتواترت الأنوار وأزالت عن الهياكل كلّ ظلمهاء فصارت 
الهياكل روحانيّة بأنوار الروح والعقل» فانقادت ولزمت طريقتها 
وخی الأرواح إلى معدنها من الغيب فطالعت مجاري الأقدارء 
فهي تطالع المجاري من الأقدار وهي تلقى موارد القضاء والقدرء 
وهذه من لطائف الأحوال. 


(۸۳۳) وقيل لأبي بكر الواسطی: ما معنى مباشرة آدم؟ قال: 
بوشر الجسد لأجل الروح» وبوشر الروح كي يستقرٌ في القرب وكي 
يحتمل ما يكون من الذات إليه. وقال: علامة معرفة بيان الأرواح أن 
تطلبها في الخلق أو في النطق أو في العقل» فان فقدتها عن هذه 
الثلاثة الأوطان فهو رت روح. وقيل: الروح لطيف قام في كثيف 
کالبصر. لطيف قام في کثیف . وقال أبو سعيد الخرّاز: إن الله تعالى 
جذب أرواح أوليائه إليه» ولذذها E‏ إلى قربه» وعجّل 
لأبدانهم التلذذ بكل شيی فعیش آبدانهم عيش الحیوانیین» وعيش 
آرواحهم عيش الرّانیّین. وقال سهل بن 50 اتصلت الا سن 
بالاسم ورجعت الروح بالعلم» فصار الاسم ضرورة للنفس والعلم 
سعةً للروح . وقال آبو عمرو الدمشقی: إذا صفت الأرواح بالقرب 
أثر على الهیاکل آنوار الموافقات" . 


" وقال سهل . . . الموافقات : ساقطة ل. 


۳۹۲ كتاب البياض والسواد 


اكد وقال يتان : ا ذل العجز فقد مات من شاهده 
ومن ألبس عرّ الاقتدار حبي بشاهده ومجعل سيا لحيا ة الهياكل» وهذا 

هو الفرق بين النفس والروح' : وقال بعضهم : : خلق الله تعالى روح 
آدم عليه السلام من الملكوت وجسمه من التراب. وسئل بعضص 
المشایخ عن الثواب والعقاب یکون للروح مایت أو نو 
وحده» فقال : الطاعة والمعصية لم تظهر من الجسد دون الروح ولا 
من الروح دون الجسد حتی یکون الثواب والعقاب على الجسد دون 
الروح أو على الروح دون الجسد. ومن قال بالأرواح بالتناسخ 
والتنقيل والقدم فقد ضلّ ضلالا بعيدًا. وقال الجنید: الروح شيء 
استأثر الله بعلمه ولم يُطلع عليه أحدًا من خلقه» ولا يجوز العبارة عنه 
باکثر من موجود لقوله عر وجل: َل الرُوحٌ مِنْ مر رَبّي (۱۷: ۸۵). 
وقیل : هو روح نسیم طیّب تکون به الحیاق والنفس ريح حارَة تکون 
بها الحرکات والشهوات. 
| وقال بنان. . . والروح: ساقطة ل. 

مسألة في الوهم 

(85) سُئل إبراهيم الخرّاص عن الوهم فقال: هو قيام بين 
العقل والفهم لا منسوبٌ إلى العقل فيكون من صفاته ولا منسوب إلى 
وا لكر خم وسور بين الشمس والماء فلا 

شش ل الشمس ولا نب ۷ الماع» وشبيه بومس بين النوم 

واليقظة فلا نائه ولا يقظان» وهو يقتاد العقل إلى الفهم والفهم إلى 
العقل حتى لا يكون بينهما قيام» فالفهم صفوة ة العقل كما أن خالص 
الشىء ليّه . 


(۷۳) باب المسائل ۳۹۳ 
مسألة في السرٌ 
(875) قال بعض الفقراء : السرّ فصل ما بين الفصلین» فصل دون 
الح وفصل وراء العبد. لا يصل إليه الفهم ويجري فيه الوهم منه به 
كوف على تفا شنو له هلد اند يشير ال ها ورا قال يوسش ين 
الحسین : قلوب الرجال قبور الاسرار. وقال ,الج بن منصور: 
آسرارنا کر لا یفتضها وَهُمٌ واهم. وقال بعضهم : السرّ ما لا یحسن به 
هاجس النفس . وقال بعضهم: السرّ ما غيّبه الحقّ وأشرف به عليه" . 
وقد قال قومٌ: السرَ سرّان سر للحق وهو ما آشرف عليه بلا واسطت 
وسرٌ للخلق وهو ما آشرف عليه الحقّ بواسطة. وقیل: سر من الس 
للسرّء وهو حقّ لا یظهر الا بحقٌء وما یظهر بخلق فليس بسرٌ. 


` وقيل: السرّ سرّان» سر للخلق وهو ما لا يُشرّف عليه به: زائدة ب ق 


(۸۳۷) وقال الشبلی : الأسرار صونوها عن رؤية الأغيار' . وقال 
يوسف: لو اطلع ززي على سري لقلعتّه. وقال عبد الله الخرّاز: 
صيانة الأسرار عن الالتفات إلى الأغيار من علامات الاقبال على الله 
عر وجل . للنوري (من الطويل) : 
لَعَمْريَ ما اسْتَودَعْتٌ سِرّي وسِرَهٌ سواناء حذارًا أن تشيعَ السّرائرٌ 
ولا لاخظته مفلعای بلحظءة بن تجوانا العیون SR N‏ 
ولکن جعْلتٌ الوَهُم بيني وبيتة رسولا فأدّى ما تَکنْ الضمائز 


" وقال الشبلی. . . الأغيار: ساقطة ل. 
مسألة 


(۸۳۸) شئل الجنید: لم سمّى الشاهد شاهدًا؟ قال: الشاهد 
الجن هت قن :شير اف سار ماما ا وشا هت لمان شن 
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خلقه وعباده» فإذا نظر الناظر إليه شهد عليه بنظره إليه» وشاهد 
الصوفيّة هو أن يقطع منزل المريدين فيشهد هموم العارفين» وجملة 
اسم الشاهد الحاضر في الغيب لا يجزع ولا يفتر ولا يتغافل» فان 
غفل غفلة مريد فليس بشاهد» وكل ما يجري فيه غير هذا في ظاهر 
الحقيقة فهو باطل وليس من طريق الصوفيّة . وقيل: الشاهد أن يشهد 
للخلق ما للحق . وقيل: شاهد للحق بما في الخلق من حقٌ. وقيل: 
شاهد له بما للحق فيه. وقال بعض الفقراء: الشاهد استغراق 
المشهود في نظر الشاهد . وقیل : الشواهد أن تشهد الکل مستصغرًا له 
بعدم الصفة لما غلب عليك من شاهد الحق» كما قال (من الطویل): 
ألا كل شيء ما خلا الله باطل . وقال بعضهم: هو شارة الروح إلى 
صنع اللطیف بحضور قلب طاهر وفقد جسم کثیف . 
مسألة 

(۸۳۹) شئل الواسطی: كيف أظهر الخلق؟ قال: أظهرهم 
محجو جين منقوصين معيوبين غير معذورين مضطرين عاجزین؛ لولا 
الحجاب لذابوا تحت صحبته» ولولا الحجاج لانبسطواء ولولا 
النقص والعيب لقارنواء ولولا الاضطرار والعجز كانت مجاذبة 
ومنازعة. قال آبو عثمان: كنت عند آبی حفص وبین يديه زبیب 
أخذت منه واحدة فوضعتها في فی» فأخل بحلقي. فقال: يا خائن 
تأكل زبيبى؟ فقلت : ليقينى بزهادتك فى الدنيا وعلمى بایثارك آحذت 
ال سان با شاه .ل من نباك میا 

مسألة 

(۸4۰) قال ابن یزدانیار: الروح مزرعة الخیر لأنها معدن 

الرحمة» واللفس مزرعة الشرّ لأنها معدن الشهوة. وقیل: الروح 


(۷۳) باب المسائل ۳۹۵ 


رع ا الوم و القن ی اراد الوا هو 
النفس» والعقل مدبر الروح» والقلب حاضر فیما بين العقل والهوی؛ 
والمعرفة في القلب» والعقل والهوی یتنازعان ویتحاربان. فالهوی 
صاحب جيش النفس" ۰ والعقل صاحب جیش القلب» والتّوفیق من 
الله عر وجل مدد العقل» والخذلان لمن مدد الهوی» والظفر لمن 
آراد الله تبارك وتعالی سعادته والغبن لمن آراد الله عر وجل شقاوته. 


جى ای ت ۶ جيش الشيطان ق ل || " الخذلان لمن ب: الغبن لمن ق» الخذلان 
ل 


(۸4۱) وقال الجُنيد والنوري وغيرهما: ما جرى على الأنبياء 
عليهم السلام جرى على ظواهرهم وأسرارهم مستوفاة بمشاهدات 
الحقّء لأنْ الأعمال لا تصخ حتى يتقدّمها العقود والنيّات. وما لا 
عقد فيه ولا نيّة فليس بفعل» وقد نفس الله عر وجلّ عن آدم عليه 
السلام بقوله جل وعرّ فَنَسِيَ ولم نجذ له عَرْمًا (۲۰: ۱۱۵ 
فمعاتبات" الحقّ لهم علیها إنما جاءت علمًا للأغيار لیعلموا عند 
إتيانهم المعاصي مواضع الاستغفار . 


' فمعاتبات ب ل: فمعاینات ق. 
مسألة فى البکاء 


(855) شثل آبو سعيد الخرّاز عن البكاء فقال: البكاء من الله 
وإلى الله وعلى الله فالبکاء من الله عزّ وجل لطول تعذيبه بالحنين عنه 
إذا ذكر طول المدّة إلى لقائه» والبكاء إلى الله عر وجل من خوف 
الانقطاع. والبكاء على الله تعالى من الفَرّق بما تواعد من المكافاة 
لمن قصّرء والبكاء من الفزع إلى قيام الاشفاق من الحادثات التي 


8 كتاب البياض والسواد 


تحرم الوصول لیب والبكاء إليه هو أن یتکلف سره الهيمان إليهء 
والبکاء من طيران الارواح بالحنین عنهء وبکاء التضرع من الغفلة 
إليه'» والبکاء من الوقوف بين يديه» والبکاء برقّة الشکوی الیه 
والبکاء بالتضرّع على بساط الذلّ بطلب الزلفی لديه» والبکاء خوفا أن 
لا یصلح للقائه» والبکاء من الحیاء منه بأيّ عين ینظر إليه. 


' والبکاء من التأوّه: زائدة ق ل || " والبکاء برقة الشکوی الیه : ساقطة ق ل. 
نصل 
(AT)‏ قال الواسطی : من فساد الخواطر ظهر البكاء وهو سلوة 
المحجوبين وصحّة المشاهدة ينقطع عن کل خاطر وسلوة. وقال أبو 
حفص : البكاء تسعة أجزاء» ثمانية منها حظ النفس» وواحد منها لله 
عڙ وجل وهو عزیز . وقال آبو عثمان: البكاء بكاء دوبان الروح» 
فیکون دمعة من ذلك البکاء يُهلك البدن" ویفنیه. وقال أبو سعید 


' يهلك البدن ب: يهدّئ اللفس ق» یهد البدن ل. 


(۸46) وسئل آبو سعید الخرّاز : هل يصير العارف إلى حال یجفو 
عليه البکاء؟ فقال: نما یکون ذلك في آوقات سیرهم إلى الله عر 
وجل وفناء حظوظهم عن الطلب. فاذا صاروا في حقائق القرب 
وذاقوا طعم الوصول من برّه زال ذلك عنهم . وقال ابو یزید: مکثت 
عشرین سه في حال يبكي علی آهل السموات وأهل الارضین» ثم 
صرت إلى حال آبکي علی آهل السموات والارضین» ثم کان ما 
كان و قال یلعای سس إن ماقت ف ]جنا نكن عل 
حاجتي إن فاتث. ۱ ۱ ۱ 


(۷۳) باب المسائل ۳۹۷ 


ع 


مسألة 

(۸40۵) قال الواسطی : احتمال الشدائد والمجاهدات من وجوه 
آحدها أن القراء CA‏ نفوسهم بمقارنة المحن والبلايا برؤية 
ظفرهم بسني الموارد. وآخرین سمجث نفوسهم بحمل الاثقال 
والمون برؤية اغترارهم بما أَعْقَّبَ' المحن» والموخدون مغیّیون عن 
شواهدهم بما جذبهم الحق من نفوسهم إلى نفسه» ثم غيّبهم عن نفسه 
بنفسه فلا یحسّون بالمحن والموارد ولا العوائد والفوائد» حتی |ذا فق" 
بهم القرار وطربوا بالملاحظة والمزار عادث علیهم السرمديّة وجذبتهم 
الأبديّة بالأحديّة. فکلت هنالك العبارات وقصرت عن محاسنها 
الاشارات فلا هم هم في شواهدهم ولا هم غیرهم في آماکنهم 
فلا يُرى منهم الا مود في العبارات وموحدٌ في الاشارات. 
' أعقب ق ل: أغمّت ب. 

مسألة 

(5) سئل بعض المشايخ عن الدخول في السعات فقال: لا 
يصح إلا للأنبياء والصدّيقين» والدخول في السعة التي هي من حوال 
الصدّيقين أن يكون داخلا في الأشياء خارجًا منها ويكون مع الأشياء 
بائتا عنها. كما سُئل يحيى بن معاذ عن صفة العارف فقال: رجل معهم 
بائن منهم . وسُّئل ابن الجلاء عن الفقير الصادق فقال: يكون دخوله في 
الأشياء لغیره لا لنفسه. وقال آبو نصر رحمه الله وهذا وصف حال 
عثمان رضي الله عنه أنه قد رُوي عنه أنه قال : لولا اني خشيتٌ أن یکون 
في الاسلام ثلمة أسدّها بهذا المال ما جمعته» وعلامة من یکون هذه 
حاله أن یکون الانفاق أحبٌ إليه من الامساك والخرج عنده آثر من 


0 


2 


الدخل كعثمان بن عفان في تجهيز جيش العسرة وشراء بثر رومة حين 
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قال رسول الله يك : ما ضرّ عثمان ما فعل بعد هذا . وژوي أنه بعث إلى 
آبي ذر بکیس فيه الدراهم ودفعها إلى عبدٍ له وقال له: إن قبلها فأنت 
حر لوجه اله عر وجل فدل ذلك أن آحواله کانت مستعبدةٌ لمثل هذه 
الجهات ولا يصمٌ هذه الحال الا لعبد کامل المعرفة. 


۱ ۱ ۱ 
مستعبّدة ل: مستعدة ب ق. 


)۸٤۷(‏ وقال سهل بن عبد الله: لا يصح الدخول في السعة إلا 
لعبد یعرف الاذن» إذا آذ اه عر وجل آن ینفق آنفق منه على مقدار 
ما يأذن الله عر وجلّ له» ون آمسك آمسك على حسب ما يأذن الله 
عر وجل له» ویکون قيامه فیما یجمع الله تعالی عليه من الأموال 
للحقوق لا للحظوظ. ویکون كله کمثل الوکیل یتصرّف فی مال 
هه و الا زكر مان مس ره 
غلط في ذلك خلق کثبر بدعواهم هذا الحال وهم عبید الدنیا وعندهم 
آنهم من هؤلاء. وتخصیص عثمان رضي الله عنه بالتمکین والثبات 
والاستقامة بما رُوي عنه آله يوم قتل لم يبرح من موضعه ولم يأذن 
لأحدٍ بالقتال ولا وضع المصحف من حجره إلى أن قتل وسال منه 
الدم على المصحف وتلطخ بالدم ووقع الدم على هذه الآية 
فَسَيَكْفِيكَهُمْ الله وَهُوَ السَّمِيعٌ الْعَلِيمُ (؟: ۱۳۷). 

(۸6۸) وقال أحمد بن خضرويه: أليس' من طالبه الحق بالآية 
کمن طالبه بنعمائه؟ وقال يحيى بن معاذ: يا ابن آدم» ما لك تأسف 
على مفقود لا يرذه عليك الفوت› وما لك تفرح بموجود لا يتركه في 
يديك الموت؟ وقال: أبناء الدنيا يخدمهم الاماء والعبيد» وأبناء 
الآخرة يخدمهم الأحرار والأبرار. 


(۷۳) باب المسائل ۳۹۹ 


مسألة 

(۸4۹) سئل أبو عبد الله بن خفيف عن قول بعضهم ولقد" همم 
بان أرفع اللوم عن الخلق. ما الذي شهد منهم مع إلزام الله تعالى 
ایاهم اللوم؟ الجواب. قال: إن هذه حالة عبد طالع إقدام الخلق على 
ما سبق في الذكر المصون والعلم المنفرد به الحقٌء لم يزل ولم يتحكّم 
فيه بحكم من صحة مطالعته بالقهر والغلبة» فيكون شهوده بقوّة القلب 
فيمنعه عن مطالعة أسبابهم' ووجود أكسابهم معه لان تحقيق التحكّم 
لا يبقى للاهتمام» بل يكون بقوّة الحال ناظرًا إلى ما تفرّد لهم قبلهی 
فيشهدهم مأسورين في قبضة القدرة یذ فيهم آثار المشيئة حاكمًا 
على الأوّلين والآخرين» فإذا صحّث بقوّة تحکمه نسبتهم على التحقيق 
وثبتث عليهم آثار التجريد كانت المدحة والذمٌ واللائمة مرتفعة الا 
على الشرائط المرسومات ألم تسمعه ييه عند التقاء آدم وموسى 
عليهما السلام فخرج الكليم بألسنة العبوديّة واقتضاء حقّ الربوبيّة كيف 
قابله بألسنة الفردانيّة وأشهد إثبات نسب البريّة على تفرّد الوحدانیّة؟ لا 
تال اش وم 2۱۳۰۱۲۱ واه صفدر تج 0 
عين الأحديّة واحتوی قهره على البريّة» ولم يزل عنه أحكام العبوديّة 
ومطالبة " الشرعيّة في إثبات نسبتهم به ووقوفهم به عليهم. الا أن 
الأغلب من شاهده ما نطق وأظهرء وإِنْ كانت حكايات لوازمه غير 
منقطعة والله يَمْعَلَّ ما الاو ا 
' ولقد ق ل: ولو ب || " مطالعة أسبابهم ب: مطالعة أنسابهم ق» مطالبة أنسابهم ل 
|| " العبوديّة ومطالبة: ساقطة ق. 


مسالة 


(۸۵۰) سئل بندار بن الحسین عن الخاطر من قبّل الحق والخاطر 
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من قبل الملك والعدق. وما معنی الخاطر» وبماذا يعرف حقّه من 
باطله فقال: إِنّ الخاطر هو ما ورد على القلب من الغیب"» ولیس 
هو فعل القلب فیتأمّل القلب ما ورد عليه فیهم» أو يرد فلا يقبل» 
والهم أوّل فعل يثاب عليه العبد إن كانت حسنة ولا يُوَاحَذْ به ان 
كانت سيّئة؛ والخواطر على آربعة آوجه خاطر هو الهام من الله عر 
وجلء ولمّة من الملك» ولمّة من العدقّ وآمر للنفس . فآمًا الالهام 
فهو بیان لا يحتاج صاحبه إلى واسطة يشهد له بصحته لأنه ورد على 
القلب بلا واسطت وأمّا اللمّة من الملك فایعاد بالخیر ولمّة من 
العدوٌ إيعاد بالشرّء ویحتاج صاحبه أن يردّه إلى شاهد العلم» فما 
شهد له العلم بصخته فهو من لمّة الملك» وما شهد له العلم بفساده 
فهو لمّة العدق» ويحتاج إلى واسطة يشهد بصحخته أو فساده لأنه ورد 
پواسطة والفرق بین لهه العدو وآمر النفس أن. العدوٌ یخنس عند 
الذکر ولا یوسوس ولا یلم والتفس يُطالب في حال الذکر ما يُطالب 
في الغفلة لا یخنس إلا في ثلاث معانِ» في المجاهدة یخنس ویعود؛ 
وفی المحنة" يخمد ویموت» وفی صفاء التوحید یضمحل فلا يبين . 
ان ا سعدان: إذا بدت اللحقائق طت انان الیرم والعلوم 
وبقي لها الوسم" الجاري لمحل الأمر وسقط منه حقائقها” . 

' الغيب ق ل: الغير ب || " المحنة ب: المحبّة ق ل || " الوسم ب: الرسم ق || 
' وقال ابن أبي سعدان... حقائقها: ساقطة ل. 


مسألة 
(۸۰۱) سُئل عن النفس اللوّامة والأمّارة والمطمئئّة» قال بندار بن 
الحسين : اللوّامة التي تلوم على الخير والشرّ صاحبها في الآخرة» إن 
كان عمل خيرًا لم لَمْ تزده» وإن كان عمل شرًا لِم فعلت؛ وقيل إن 


(۷۳) باب المسائل ا 


النفس اللوّامة هي المضطربة تحت الأحكام لا تثبت على حالة؛ وأمًا 
النفس الأمّارة فهی التی تدعو إلى السوء بهواهاء والی ما فيه عطبها 
نود ایا تشر ماس طاعة ولا وال No‏ ما 
هي فقال قوم: النفس هي القلب واحتجُوا بقوله عر وجل تلم ما 
ف كوي ولا أَغلم ما في اسيك ۰۱۱5 يعني ما في قلبي 
قالوا : والصلاح والفساد فمن القلب آصله لقول النبی ية : إن في 
الجسد لمضفة. إذا صلحت صلح لها سائر البدن» وإذا فسدت فسد 
سائر البدن ألا وهي القلب. 


(۸۵۲) وقال قوم: النفس بين الجنبین لا تُشهّد ذاتها» ولکن 
تعرف بأخلاقها ودواعیها وسوء مطالبتها» كما قال النبی و : نفسك 
التي بين جنبيك . وقال قوم: النفس هي هذا الشخص. لقوله عر 
وجل وَكَتَبْنَا عَلَيْهُمْ فیها أن التَفْسَ باس (0: 4۵) بمعنی القصاص 
في القتل» وعين الانسان هي نفس الانسان وهو هذا الشخص» وأمًا 
النفن المطمئئة فهي الروح التي اظمأنت وسکنت إلى. ولیّها ولم 
تضطرب تحت أحكام سيّدهاء فیقال لها في القيامة يا یبا اس 
مه - يعني الروح - ازجي إلى رب رَاضِيَةَ مَرْضِيةَ فاذخلي في 
عبّادي - يعني جملة عبادي المطیعین وقد فریء في عبدي يعني 
EE‏ ۳۵۲۷ سل هیقون 
عن طریق الملامتيّة فقال: خوف القدريّة ورجاء المرجئة. 


فصل في ذکر القرّاء 


(۸۵۳) قال النبی و : نعوذا بالله من فخر القرّاء فانهم أشدّ فخرًا 
من الجبابرة. وقال رسول الله عه : إن في جهنم جبًا پسمی الحزن» 
3 النار یستجیر منه في کل يوم مائة مرة قیل : يا رسول الله لمن 
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آعده الله تعالى» قال للقرّاء المرائين بأعمالهم. وقال آبو الدرداء: 
احذروا القرّاء فاهم ما ركبوا جوادًا الا عقروه» ولا بعيرًا إلا دبروی 
ولا قلب مؤمن الا أحرقوه. وقال فضيل: قرّاء الرحمن أصحاب 
خشوع وتواضع» وقرّاء العصاة أصحاب عجب وتكبّر. 


ود ات تعؤذوا قل || سان مر ةق 2 ت : 


(801) وقال فضيل لابنه: يا بنئ اشتر لي دارًا بعيدةً من القرای 
مالي ولقوم إِنْ ظهر متي نعمةٌ حسدونيء وان ظهر عليّ لَه هتكوني؟ 
وقال حبيب العجمی : والله إن الشيطان ليلعب بالقرّاء كما يلعب 
الصبيان بالجوز. وقال فُضيل: تباعذ من القرّاء فانهم إن أحبّوك 
مدحوك بما ليس فيك وإِنْ غضبوا شهدوا عليك» وقبل منهم. وقيل 
لابراهيم بن آدهم: لقد آسرع الشيب في رأسك» قال: ما شیّب 
رأسي إلا القرّاء والعلماء" . وقال الثوري" : ما أخاف على دمي الا 
القرّاء والعلماء . وقیل لحمّاد بن زيد: آوصني» فقال: لا يرى الله عر 
وجل لك اسما مع القرّاء في صحيفة. 


' وقيل لابراهيم . . . والعلماء: ساقطة ب ق || ' الثوريّ ب: النوريّ ق ل. 


(۸۵۵) وقال مالك بن دينار: لا أقبل شهادة القرّاء على جميع 
الخلق. واني لا آقبل شهادة القراء بعضهم على بعض لانّي وجدتهم 
را عفان فا IE‏ ]رای قي كل را وت رن 
الحسین على آبي العبّاس بن سوادة وهو عليل» فقال له : يا سيّدي ادع الله 
لي» فقال یوسف : أعاذك الله من التماس' الأوساخ» وطول قعود جهلة 
القرای والملخین في السؤال عن شأنك» فإن في ذلك الابرام وازدياد 
العلّة؛ قال : فضحك ابن سوادة وقال: دعاؤك أظرف من دعاء غیرك" . 


" التماس ب: أنفاس ق || " قيل ودخل... غيرك: ساقطة ل. 


(۷۳) باب المسائل r‏ 


(۸۵7) وقال محمّد بن أبي حامد: اخواني اقبلوا ما أقول لک 
والحقّ آقول" ۰ فإني ناصح لکم ولغيركم» احذروا من القرّاء كل 
الحذر» وفرّوا منهم أشدّ فرارًا من السبع العقور فإني جربتهم منڏ 
عرفت الحقّ من الباطل فما رأيت أحدًا منهم فيه خير ألا وهم قوم 
أضداد آصحابکی قطاع الطريق» أعداء المريدين» وهم قوم يدعون 
الخلق إلى الکسب والتجارات والاشتغال بالدنیا » ویطردون المريدين 
عن طلب مرضاته. وقال الشعبی: مَل قراء زماننا مَكَلَ الدراهم 
الستوقي فمتی دلكته تبيّن لك . وقال ابن أبي داود: كان زناة الجاهليّة 
آشد حياء من قرّاء زماننا هذا . وقال الخفاف العجلی : قال لي سفیان 
الثوري : احذروا القرّاء» واحذروني معهم فلو خالفت آوذهم لي في 
رمّانة فأقول نها لحلوة ویقول إِنْها حامضة ما آمنت بأن یسعی بدمي" 
إلى السلطان الجاهل . 


' لکم والحق آقول: ساقطة ب || ' بدمي ق ل: من يدي ب. 
فصل في الشخ 

تكلّمي» فقالت: قد أفلح المؤمنونء ثلانًا؛ ثم قالت: أنا حرام على 
کل بخيل مراء. وقال بعض المشایخ: جمع المال من علامة الجهل» 
وحبٌ المال من علامة النفاق» والبخل بالمال من علامة الکفر . 

(۸۰۸) وقال آبو على الروذباري: ما من قبیح الا وأقبح منه 
صوفی شحیح. وقال بعضهم: لو كان الشخ طريقًا ما سلكتّه. ولو 
كان ثوبًا ما لبستّه. وقال بشر: شاطر سخی أحت إلى من قاری: 
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لئيم . وقال علي بن آبي طالب رضي الله عنه : البخل ظلمة» والکرم 
نور» وكلّ واحدٍ منهما يعمل بصاحبه ما يشاكله من الأفعال. وقال 
أبو علی الجوزجانی : البخيل بلاء على نفسه» خاسرٌ في سعيه» ملوم 
في بخله. وقال بشر بن الحارث: لا غيبة لبخیل" . 
أ وقال بشر... لبخيل: ساقطة ل. 
مسألة في الفرق بين الفقر والتصوّف 

(659) قال آبو عبد الله بن خفيف: الصوفئ من استصفاه الحقٌّ 
لنفسه تودّدّاء والفقير من استصفى نفسه ل تقربا . وقال: 
العرك عا جاايه | با نو ا قن يدا ا ای قاد 
ا توق ا الضوفن ول بش ره 
الفرق بینهما فقال : الصوفی من صفا من آخلاق نفسه وطبعه» وبان 
عن وصفه ونعته» وباد عن رسمه وحکمه. وخلا من ذوقه ووجده» 
فهو مع من صافاه من هذه الأوصاف بلا حدّ ولا محدود ولا وجد 
ولا موجود. ولا فقد ولا مفقود» ولا وصف ولا موصوف ولا 
رسم ولا مرسوم» ولا علم ولا معلوم» فحينئذ ظهر علیهم نسبة 
آسمائه التي سماه بها؛ وأمًا الفقیر فهو العادم للأسباب المعدوم 
فيهاء لان ظاهر الفقر العدم وظاهر العدم فد السبب الذي به وجب 
سمة الاسم لفقره وحقيقة ما استبطنه من عدم الاحوال؛ فکان معه بلا 
حال يدوم» قد عدم الأسباب وفقد الأحباب وباد عن الأرباب» فهو 
مع من أفقره' من الأسباب وأعدمه مواجيده وأفقده أحواله كما لم 
يزل جل ثناؤه يُجري عليه أسبابه ومواجيده وأحواله من حيث 
يتولاها. 


` أفقره ب ل: أفقده ق. 


(۷۳) باب المسائل 0 


(۸۲۰) وقال ابن آبي سعدان: الصوفی هو الخارج عن النعوت 
والرسوم؛ والفقیر هو الفاقد للاشیای ففقد السبب الذي آوجب له 
اسم الفقر وسهّل له الطریق إلى المسيّب» وصفاء الصوفی عن 
النعوت والرسوم آلزمه اسم التصوّف » فصفا عن ممازجات الاکوان؛ 
فصافاه من صافاه في الأزل بالانوار والمنار . 

مسألة 

(۸۲۱) شثل أبو عثمان المغربي عن قوله عر وجل : ثم ایهم من 
ین دهم وَمِنْ خلفهم وَعَنْ أَيْمَانِهِمْ وَعَن شمایلهی الآية (۷: ۰0۱۷ 
فقال : إن الشیطان يأتي الانسان من قبل يمينه بالطاعات» ومن بين 
يديه بالآماني الات ومن خلفه بالبدع والضلالات» ومن 
يساره بالشرك فإذا أجرى لعبد سعادة قُبِلَ منه ما یمرن به من 
الطاعات » وإذا أراد أن يهلكه بطاعة رد إلى السعادة التي جرث له 
فيكون ذلك ریخا وزيادة. وقال الشبلي: لم يقل من فوقهم ومن 
تحتهم لأن الفوق موضع نظر الملك إلى قلوبهم والتحت موضع 
سجدة الساجدين» فلا يكون للشيطان هناك طريق. 


(۸۲۲) سُئل أبو عبد الله بن خفيف رحمة الله عليه عن الشطح 
فقال: هو ما فاض بوجده واستغرب فى نطقه. وقال أبو نصر: 
Eo‏ موی وماك وا ی توا وهاج بشدّة 
غلیانه . وقال الحصري: ربط الكل بالحدود یقطم طریق الحق عن 
الكلّء فلا يُرى الا واقفا مع نفس أو رسم, لبينونة القدم أن یلحقه 
شيء من الحوادث. إذا زفرث جهتم زفرةً فإِن الكلّ يقول: نفسي 
نفسي. والأجل والأدنى برجم إلى حدّ الشفقة فيقول: أمّتي أمّتي» 
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فلا يبقى في أحد نفس بلا علّف فيقول: ربّي ربّي» لتعلم أن محلّ 
رادت 9 يقلن من العلل 


بقوتة اك 4 تعوتة اق ل 


(۸۲۳) وقال أيضًا: لا أحد' أقلّ قدرًا ممن يشتغل بالقضاء بل 
يقدّم ذا ویژخر ذا في الدنيا لا یکون" ناسًا بناس, مع ناس» وفي 


الاخرة ولک فیها ما تشتوي سکم لحم فیها ما یعون (6۱: ۳۱) 
من المطاعم والمشارب والمناكح ؛ ليت الجنّة على قفاء أهلهاء لعلنا 
إذا نجونا منها ومن طالبيها تفرّغنا إلى مشاهدة من أكرمنا بمعرفته 
وبدأنا بأنواع مبارّه. قال: بل لو عرفناه ما شهدنا سواه. وقال الجنيد 
في معنى قول آبي يزيد سبحاني» قال: جرت عليه أوقات الغفلة» ثم 
صحاء فقال: سبحاني ما أعظم شاني» حيث صحوت بربّي. 


' أحد ب ق: أجد ل || " لا يكون ب: يكون ق ل. 


(۸16) وقال الحسين بن منصور في معناه: شاهدٌ رآه بكنه معناه 
فلم یر المنوط بنعوته سواه. فكل الوا ان و ی يريا فان 
أي العائد علی من قولي سبحانك حظي لا حظك» فحظ السبحان لك 
وحظ التسبيح لي' . وقال بعض الفقراء: نظر بالله عر وجل إلى ذكر 
الله القديم له فغاب بذلك عن حدوثه وصفاته فقال سبحاني ما أعظم 
شاني إذ کنت ممدوحًا في ذكره المصون ولا ماء ولا طين. وقال 
الجُنيد: كان كلام أبي يزيد لقوّته وغوره وانتهاء معانيه مفترفا من بحر 
قد انفرد به وجعل ذلك البحر له وحده. وأمّا قوله: رفعنى مرة 
فاقام ی متفه ال باه ابا وت ان ای مسرن أن ۳ 
ودکر الکلام فقلت : زيّئي بوحدانيّنك وآلبسني آنانیتك وارفعني إلى 
أحديّتك حتى إذا رآني خلقك قالوا رأيناك» فتکون آنت ذاك» ولم 


(۷۳) باب المسائل 1۷ 


آکن آنا هناك . قال الجنید: هذا کلام من لم يُلبسه حقاتق وَجْدٍ 
التفرید في كمال بحقّ التوحید» فتکون مستغتيًا بما آلیسه عن کون ما 
سأله وسوالی لذلك دل علی نه مقارب لما اهناك وليس المقارب 
للمکان بکائن فيه على الامکان والاستمکان. 


" وسئل الواسطی. . . لي: ساقطة ل. 


(۸۲۵) قال الشبلی: بيني وبين آدم عليه السلام خصومة لا 
یقطعها إلا رب ادم. وقال الواسطی : ما بيني وبینه خصومة لا یقطعها 
الا هوء آنا أخاصم شيئًا بَلِيَ' مثلي . وقال آبو يزيد: إن الله قال لي : 
اطْلعْ على العالم» فقال : یا آبا یزید كل عبيدي غيرك فأخرجني من 
العبوديّة . وقال الشبلی: كاشفني الحقٌ بأيسر من ذلك وقال لي: كل 
خلقى عبيدي غيرك فإك آنا" . وقال محمّد بن موسى: لو أذن الله 
تعالى يوم القيامة لي لتكلّمتٌ على الأنبياء والملائکة» ولأقولنّ 
قولكم: ما عبدناك حقّ عبادتك؛ أكان اعتقادكم أنه يتهيّأ لأحدٍ أن 
يعبده حقّ عبادته» أو كنتم أنتم في عبادتكم والله قائم على کل تفس ما 
كَسَث (۲: ارت ۳: ۲١‏ ۳: ١5)؟‏ 


' بلي ق ل: من ب || " وقال أبو يزيد. . . أنا: ساقطة ق. 


(855) وقال الشبلی : إن أشهدتني تاي أَوْهَمْتي أك أناء وإن 
حي ادي أنا إِيَاك aT‏ آنت 
با LS‏ “كله برقال أس مت 
o‏ لا 
قوع نوق تباقر شیک ی لقا وار ةم بولق 
قال فإذا هو هو آصاب. E‏ لما انسلخ أبو يزيد 


من نفسه آفناه الحقٌّ عن رژية هویّته» فانسلاخه وجود افراده» فکان 
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نطقه بلسان الحقٌّ. وقال معمر بن أحمد: قوله فإذا أنا هو أي فإذا هى 


تازه e‏ افيه ایا آنا نا 


" دهشا ب: داهشًا ق ل || ' بعنق نفسه: ساقطة ق ل. 


(850) قال بعض الفقراء: قوله: انسلخت من نفسى يعنى 
تصافیث من نفسي» كما تنسلخ الحيّة من جلدهاء أي إنّي وان كانت 
صفاتي في نظركم باقية فأوصاف صفاتي عي فانية» كما أن جلد 
الحيّة في نظركم كالحيّة وصفة الحيّة عنها معدومة» ثم نظرت إلى 
خاصيّة وقتي به عرّ وجل فإذا أنا هو أي فإذا آنا القائم به وهو القائم 


علنَ» جل اسمه. لأبى الحديد المصري (من الخفيف): 


UN‏ فى امنا سا 
نالك ف (CTE‏ 
انا ا يي 


لاي اه EEE‏ 
وكذا الشرق في المشارق شرق 
وال بقن كن 
ما إذ ذاك في الشطم سيق 


(874) وهذه أبيات كتبها بعض الفقراء إلى إمام من أئمّة 
المسلمين من الفقهاء يسأل فيها مسائل مشكلة» فاستحسن الامام 
ذلك منه ولم يجبه عنها مقرًّا بالعجزء وهي (من الخفيف): 


أيُّها الاح الإمامُ المَرِيدْ 
زاك الله منه علمّا وفهُمًا 
هل تُجِبْ عن مسائل, مُشكلاتٍ 
ey‏ 
ا وا للها 
ما الموخذ وما الموحَدُ قل لى 


ما ال د وما الاجر دا 


ن لا يبعفي ا ميد 
ما الأبذ ما تام ی التّأُبيد 
ا لاعن ما عقي EN‏ 


من له الاختصاص والتفرید 


(۷۳) باب المسائل ۹ 


ما الأسامي وما الصفات وما ال 
آنش جمم وقابض وافتراق 
وفناء الرسوم ما وجه هذا 
هت شین لا تفت و مارگ 
واذا قال فائل هو لا هو 
وإذا قال لي وبي والي 
ما نفوسٌ نعوتها نع روح 


دات وها الع قل وان خمد 
EN‏ فاد سيول 


وا E OEE‏ 
EEE‏ تمعد 
ظهرّث لفات ال 


(۸۲۹) [خاتمة ب] 


تم الكتاب بحمد الله ومنه وصلواته على سيّدنا محمّد واله وسلی 
وحسبنا الله ونعم الوكيل نعم المولى ونعم النصير. 


وصيّة خواجه علي بن الحسن بن علي اکان السیرجان رضي 


الله عنه : 


اعلم يا أخي أن من اختار هذا المذهب وهذه الطريقة يجب أن 
یکون اا یده خالية من آسباب الدنیا» وقلبه سا كا غين متشرّف إلى 
ما في آيدي الناس » ويكون أبدًا مجتهذا في منع النفس عن 
مطالباتها » قاصدّا أبدًا إلى مخالفاتها» ولا یکون ماتلا على الأ شكال 
وغيرهم» ویکون رفيقًا شفيقًا على الصغار والکبار لا يترك حرمة 
الأكابر أبدّاء ولا خدمة الاصاغر ویعتقد أبدًا بترك حظ نفسه في 
جمیع آوقاته لهی ولا یعارض صغيرًا ولا كبيرًا في حال من 
آحوالهم» وان عورض فلا یعجز عن الاجابة في ذلك لهم ویکون 
أبدَا طلق الوجه طیّب النفس في فقره وعند فاقته» ويجتهد غاية 
او اننال يتنه E‏ سن ايعس شا 


aE‏ كتاب البياض والسواد 


يكون ظاهرًا عند رؤية الناس» فإن ذلك الشرك العظيم» ولا يعتقد 
ال ی مو" یت او ا 
لاخوانه» فيتأمّل حينئٍ في آخذه وتركه كي لا يغلط بشيء ممّا يخالف 
الشريعة» ویطلب بدا آثار السلف 2 ویجتهد آن يكون متبعا 
لطریقتهم وسيرتهم ویحفظ الأوراد في حضره وسفره. ولا يترك 
ساعة قبل الفجر دائمًا على الدوام» ویستغفر ربّه ويخضع غاية 
الخضوع. ويرفع يديه وقلبه بصدق الفاقة إلى مولای فان قدر أن 
یعتزل الکل ویکون حرکاته وسکونه لله جلث عظمته» ویکون ذکره 
وفکره تحت مراقبته واجتهاده في تطهیر القلب باسقاط رؤية الخلاتق 
من قلبه» ولا يشتغل بسواه. فلیفعل والسلام. 

(۸۷۰) قیل ان جملة ما فى هذا الکتاب من الأخبار والحکایات 
ثلاثة آلاف ومائت منها ما سیر والباقي حکایات . وحسبنا 
الله ونعم الوکیل نعم المولی ونعم النصيرء وصلی الله على نبيّنا محمّد 
وآله أجمعين. وقع الفراغ من کتابته ليلة الاثنين السابع عشر من شهر 
ربيع الاخر سنة ست وستمائة في رباط سمیساطی بمدينة دمشق 
حماها الله تعالی» على ید الضعیف المحتاج إلى رحمة ربّه وغفرانه 
آبو الفرج یعقوب بن محمّد بن عبد الملك النهاوندي» تذكرة لصاحبه 
الشیخ الامام العالم الزاهد نجیب الدین جمال الطائفة معز الغرباء 
الابهري دام توفیقه» نفعه الله به في الدازین ورضي عنه وعن والدیه 
وعن جمیع المسلمین ورحمه الله ونظر فيه ودعا لکاتبه ولصاحبه 
ولقارئه ولجمیع المسلمین والمسلمات [....] وصلی الله علی 
سيدنا محمد واله 'وأصحابه الجمعين. 

(۸۷۱) [خاتمة ق] 

وقد شرف بتنمیق هذا الکتاب المبارك الموسوم بالبیاض والسواد 


(۷۳) باب المسائل ا 


من مؤلّفات الامام الربّانيَ والسالك الصمدانی الخواجة آبي الحسن 
علی بن الحسن السیرجانی قدّس الله روحه من آمر من اشارته حکم 
الانام الجامع بين الفروع والاصول مدرّس المعقول والمنقول 
المشرّف بزيارة الروضة الطيّبة المقدسة المصطفويّة على ساکنها 
آفضل الصلوات وآکمل النجبات حمید الحقّ والشريعة والدین آبو 
آنفاسه من من آسباط المصتّف وأحفاده آبو محمّد على بن محمّد بن 
يوم العيد الاوّل من شوّال لسنة ست وأربعين وسبعمائة. 


a E ۳ 14‏ و 5 5 تم م ت 
لزه تن القنة O‏ فا 
وم هه RE‏ 
رزقناهم ینفمود 


وي و و ه 


وما مدموا لأَنفْيِكُم من یر تَجِدُوهُ عِندَ الله 
إذْ ال له ره شم قَالَ أَسْلَمْتٌ رب الْعَالّمِينَ 
فَسَيَكْفِيكَهُمُ الله وَهُوَ السَّمِيعُ الْعَلِيم 

لذ وق تقلت رَجْهِكٌ في السَماء 


نه انا لابه كلو EEA E‏ 


یا بها الین منوا نوا من طیّات ما كش 
نی ال ەر 7 تا 1 يوت ال E‏ َر 


آوتي خَيْرًا گنیر 


NE 


2 2 


شهد الله 


5 
1 
مع‎ ١ 
5 


0 الله 


لا علم لتا 


ولا خد اضرا أَرْبَابًا من دون الله 
ولا م 


۳۸۸ 


۲۸۸ ۲۶ 


A10 


وَمّن یعتّصم بالله فَقَدْ هُدِيَ إلى صراط مستقیم ۸۰ 


ئرل عَلَيِكُمْ من بَعْدٍ العم مه اس 


۱۳۲ : 


لا تَحَاقُوهُمْ وَحَاقُونِ إن كُسُم مین 3 
۳ ی السماواتِ والازض واتلّف الیل ۱۷ 
اهار یاب لأذلي لاپ " ۱ 

۱ في حلي السَمَاوّات وَالأَرْضٍ‎ E 
۳۹۲ وه نس‎ 


إن نیوا كَبَائِرَ ما تهون عَنْه 8 


یا ايها الَِّينَ آمَُوأ آمنُوأ بالله وَرَسُولِه ۲ 
القع فان گیگ رات قف نكي e‏ 
من یر بالایمان مذ خبط عَمَلَهُ 9۱ 
وتبا عم فيهَا أن التْسَ باس د 
قسوف يَأتِي الله ؤم يُحِبّْهُمْ ویو تن 


5 د وي ت رده وق و 
ذلك فضل الله يُوْتِيه من َسَاءٌ وال ذو الْمَضْل ‏ ۰۳ ۷۹۹ 


ا 


یا آنا الرَسُول بلع ما أنرل لك من ربك 514 
ا يما ررکم اله لاا طيبًا ۲۷٦‏ 
عن ع 
تلم ما في نفسي ولا أَعْلّمُ ما في نَفْسِكَ ١6م‏ 


رضي الله عَنْهُمْ وَرَضوا عَنْهُ ۸۱ 


۳ 


رقم الآية 


1 


1 


۳ 


۷ 


VY: 


۸۲ : 


لان 


ان 


فهرست الآيات 
الاية 
وَلَوْ تَرَى إِذْ وُقِقُوأ عَلَى رَبّهمْ 
ان الخکم الا لله 
1 ردو إلى الله مَولاهُم احق 
ی له ان وَهُم مهو 
ما قَدَرُوا الله حَقَّ قدره 
ی تقییز الزیز الم 
ود الشَيَاطِينَ لَيُوحُونَ إلى أَوْلِيَآتهمْ لِيُجَاوِلُوكمْ 


وَأ هَذَا صِرَاطِى مُسْتَقِيمًا فا مره 
رم و مواق اق و ا 
ورفع بعضکم فوّق بِعض درَجاتِ 


۳۷ 


النخالن الذین ال هم وتان المزملين 


چک وا وا و اه سا و ار ها اميه 
ثم لاتیتهم من بين ایدیهم ومن خلفهم وعن 
َيْمَانِهُمْ وعن شمانلهم 
o. ar‏ ر 
ربتا ظلمتا انفسّنا 


قل مر رَبِي بالقشط 


فا 0 الله إل القَوْمْ اون 
اد بر 


ولل شا 
وجك ره 


رقم الفقرة 
۷۷ 
۳۳۷ 
Vo‏ 
€ 

۸۱۵ ۰ 
V1 
۲ 
2۷۵ 


۳۱۵ 


۸۱۷ 


ا 


۳۲۲ : 


۲۸ : 


فهرست الاپات 
الآية 

ما الْمُؤْمِنُونَ الّذِينَ إا در الله وَجِلَتْ لوبهم 
0 ثُلِيَتْ هم اند رادنهم یمان وَعَلَّى ربهم 
و ۵ الْذِينَ يُقِيمُونَ الصَّلاَةَ یم رَرَفْنَاهُمْ 
فونه رلك 2 م المُؤْمُونَ حَمّا لَّهُمْ دَرَجَاتٌ 
عند رَبُهِم وَمَغْفرَةٌ ور گریم 

فلم تقتلوهم وَلكِنَّ الله قتلهم 

َائلَهُمُ الله أَنَى يُؤْفَكُونَ 


2 5 
ی بلس سم 


إِذْ مول لصاجبه لا تَحْرَّنْ ان الله معنا 


ن الله يَعْلَمُ سِرّهُمْ وَنَجْوَاهُمْ 

رَضِيَ الله عم وَرَضُوا عل 

صاقف علیهم الأزض بَا وَحْبَتْ وضافث عَلَيْهِم 
آششهم وَظَنُوأْ أن لا مَلْجَأْ مق الله نه إلا له 

قل بضل الله وَبِرَحَمَتِهِ 

ألا تَعْيْدُوا الا الله 

ألا تَعيْدُوا الا الله 


ر 2 ORE‏ عبر 
فص جمیا والله المشتعان 


ان الحم الا لله 
ان الخکم الا لله 


وال المي كنا فيه 

وما یی آکترهم باش إلا وهم مشرکون 
هو الذي يُرِيكم البق خوفا وَطمَعا 

ین تا ون 


هه مت ی هر ان 
من خما مشنون 


رقم الفقرة 


۳۹۹ 


۳۹۹ 


۸ 
رقم الاية 
۰۵ ۳۳ 
Vo ۵‏ 

٩۹٩۹-۹۸ ٥ 
۱۸ :15 
"هم‎ 15 
۹1 :1٦ 
۱۳۷ 7 
۱۲۸ ۲ 
oV ۷ 
هم‎ ۷ 
7:8 
۱۳ ۸ 
۶۵ ۸ 
۶۵ ۸ 
6۹4 18 
10 ۸ 
TT ۸ 
م‎ 


من حم مدنو 

إن فى ذَلِكَ لایات للمتوسمین 

5 بِحَمْدٍ رَبك وگن من السَّاجِدِينَ وَاعْبْدُ رَبك 
2 ع اك الْمقِينُ 


رن و 


ويرجون رمه وَيَخَافُونَ عذابه 


0 00 من 7 ني 


اضرب لَهُم مَل الْحَيَاةٍ الا كَمَاء ارلا ین 
السَمَاءِ فاختلط بو تباث الأرضٍ تایح هش 
رو الاح وان الله عل ار شَيْءِ مُقْتَدِوًا 
فَأَصْبَحَ شما و الریاح 

وَوَجَدُوا ما عملوا حَاضِرًا 

فَوَجَدَا عدا من عِبَادِنَا یاه رَحْمَة مِنْ عِندِنا 
0 و 

هل آتبعك 


هذا 0 يق وت 


۱۳۳۹ 


۳۷ 


۸۳ 


YT ۹ 


1:۸ 


۱۹ 


١7 


VAY 


1۸ 


1۸ 


۱۷۱ 


AY 


0 


TY 


3 


۳۳ 


19 : 


۳ : 


۸۳ : 


۶۷ : 


Vé 


الل کات هم في غطاء ء : عَن ذْكْرِي 
وَهُري لك بجذع اه تماقط عَلَيْكِ ربا جي 
وَاصْطيرُ لاه 


إن کل مَنْ في السماواتٍ ژالازض إلا آتي 


الرحمّن عَبْدَا 
یی آنا الله لا له إلا أن 


إِنَّ لك ألا تجوع فیها ولا تَعْرَى 

لا شال عَم یفعل وَهُمْ يشالو 

مسي الضْرٌ 

رضم الْمَوَازِينَ اط لوم الْقَِامَِ قلا تلم تشن 
شیا وان كان ال حب من رول آنا بها وف 


ااي 


ا 


الله مَل مَا يُرِيدٌ 


كلم یروا في الأ نون لَه لوب ی 
بها أو آذّان يَسْمَعُونَ بها ۳ لا تعمی 0 
وَلكِنْ تَعْمَى الْقُلُوبُ الّتي في الصُدُورٍ 

ما قَدَرُوا الله حَقَّ قدره 


۳ 
3 


9 


د اا علق آخر كناك ال ا 


1۹٩ ۳ 


۳۸ ۱ 


۸:۹ 


VA“ 


IAI ۰ 


۸۷۱ ۰ 


۸۱۳۱ 


۳۸ 


۳۹ 


۳۹ 


۳۹ 


۲۱۸ : 


۸۸ : 


AY 


قل للْمُؤْمِنِينَ يَعْضوا من أَبْصَارِهِمْ 
رجال لآ تلهیهم يَجَارَةٌ وَلاً بيع عن ذِكْرٍ الله 


الم گر إلى رب کیت مه ال 
وَعِبَادُ ارم این یَمشون علی الْأَرْضٍ هو 
وَالَّذِي هُوَ يُطْمِمُنِي وَيَسْقِينِ 
E‏ 
الي يَرَاكَ حِينَ تَقُوم 

هذا من فَضْلٍ ربي لر 
وَمَنْ شَكَرَ قَإنَما یر تفه 

وَتَرَى الجبال نها جَامِدَةَ وهي تمر مَرّ 
الاب 

انار ل E‏ اا لآ يُرِيدُونَ عُلُرَ في 
الارفن وَل فسادا 

الم» أحَسِب الاس أن يركوا 

ی الامال تضربها لاس وَمَا ینقلها ! 
الْعَالْمُوْنَ ۱ ۱ 


a 


e AN VERT ASE A e a 017‏ 
ماه م2 رو .ا | و رو و و 

والذین جاهدوا فینا لنهدينهم سبلنا 

كه . مهو كدي وه و > 

فهم في روصو يحبرول 

4 عاك د به وه ری 4 

فى روصة یحبرود 


مر سرع 


حَلَفَكُمْ نم رزقکم 


YAY 


23 


۳۷۷ 


A 


رِجَالُ صَدَفُوا مَا عَاهَدُوا الله عَلَيْ 
يا جبال أربي مَعَهُ وَالطَيِر 
وَقَلِيلُ مّنْ عِبَادِيَ السَّكُورٌ 


لاله و و عور اعلا موه ا 0 
یخلقکم في بطون آمهاتکم خلقا من بعد خلقٍ في 
وو مر کی 

۳ امه‎ Sef se و‎ 

یوفی الصابرون آجرهم بغیّر حساب 

امن شَرح الله صَدْرَهُ للاسلام 

ما عقا وق" يوقا هر هاگن موه سوه 
مثاني تقشعر منه جلود الذِينَ یخشوّن ربهم 

ما قَدَرُوا الله حَقَّ قَذْرِهٍ 

و و ۶و هو م2 و 

ادعونی اشتجب لکم 

ور ۹ ۳ قزر ماه هر E‏ و 
هو الحي لا له الا هو فادعوه مخلصین له 
الدین الحمد لله رب العالمین 

یک دی ری ای 


۳۹۲ ۵ 


TET ۳ 


۷:۷ 


106 


2۷۹ ۸ 


۸۳۵ 


VA“ 


۸۷۱ ۰ 


۷۲ 


۳ 


V٦ 


3 


۵ 


o۲ 


PV : 


۳۱ 


وَمَا وَصَّيْنَا به راهيم وَموسَى وَعِيسى أن أَقِيمُوا 
الدّينَ 

الله يَجْتبِي له من يَشَاء وَيَهْدِي له من ینیب 
يَسْتَعْجِلٌ بها الذين لا يُؤمِنُونَ بها والذِينَ آمَنُوا 
مُشْفِفُونَ مِنّْهَا وَيَعْلَمُونَ ها الق 

ما گنت تذري ما الْكِتَاتُ ول الِايمَانُ وکن 
جَعََْاُ نُورًا 


یا عباد لا حَوْفٌ عَلَيْكُمُ الیرم ولا اشم تَخَرُونَ 
و الذي الوا رب ال AEE‏ 


كر علد الله أَنْقَاكُمْ 

ما ْف ِن قَوْلٍ إلا لَديْهِ رقیب عَتِيدٌ 

إن ف كلك ری لمن كان له كلت أو القن 
الم وَهُوَ شهید 


AY 


"+ ۰ ۸ 


a 


۷۳ 


VT 


A\o 


۷۹٤ 


۳۸۲ 


1۳1 


110 ۸۱ 
VET ۵ 


۳۹۸ 


: 0۸ 


: 1۲ 


: ۳ 


۳ 


۳ 


: 10 


: 10 


: 10 


01 


: 11 


0 


: 10 


: 11 


: 1۷ 


۳ 


فهرست الایات 
الآية 


مین لین منوا أن نش فلوبهم لكر الله 
َلك قَضْلُ الله بُؤتيه من يَشَاءُ وال ذو الْمَضْلٍ 
0 :. 
رَضِيَ الله عم وَرَضُوا عله 

َلِكَ فصل الله يُْتِيهِ من یاه وال ذو الْمَضْلٍ 


العظيم 


وله العرَّهَ وَإِرَسُوَلِهِ وَلِلْمُؤْمِنِينَ 
1 


57 2 50 و ا E‏ ا 4 
ومن يتت الله یجعل له مخرجا ویرزفه من حَيْثْ لا 


و و 

يحتسم 

مس مرگ 1 ال ور ع وو 

ومن يَتَوَكل على الله فهو حسبه 
o 08‏ اه ۳ 


یا ِا الّذِينَ آمثوا توا إِلَى الله توا 
یرم لا يُحْزِي اله اي 


294 3 بل مه رو 
وَمَن یمن بالله يهل قله 


وَيَرْزْفَه من حَيْتْ لا بَختمسب 
يا أَيّهَا الَّذِينَ منوا فوا انف مك وَأَمْلِيِكُمْ ۳ 


۳ 


رقم الفقرة 
AY‏ 
۷1۲ 
۷1۹ 


۷04 «۳ 


1A۱ 


۷04 «۳ 


۳۹۹ 


YAY 


١6١ 


۷ كلاه 


۱ 
YAY 
A۸ 
1V1 
\o۲ 
YAY 
۳۷ 


VEY 


۸۹ 


: 57 


۹4۸ 


۹4۸ 


Tray 


عَالِمُ الْعَيْبِ فلاً يُظْهرُ علی غیبه أَحَدًا 


تمر قري لو ا الو مش ۲ ا و ا 
وما تقدموا لأنفيكم من خَيْر تجدوه عند الله 


م 


ما یروا الا لیوا الله مُخْلِصِينَ لَه الدّينَ 


بر تر وق م ترح ر وو 
رضي الله عهم ورضوا عله 


رقم الفقرة 
۷ 2-۳۱۲۳ 
VI ۷/۲‏ 


۷ 


۳۹7 ۵ 


۳ 


1:۹ 


1A۱ 


فهرست متون الحديث 


الحديث/ الأثر 

اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور الله 

أتمّهما عقلا. . . يا عائشة انهما لا يُسألان عن عبادتهما إِنّما يُسألان 
عن عقلهماء فمن كان أعقل كان أفضل في الدنيا والآخرة. 

أثيبوا أخاكم. . . إن الرجل إذا دخل بيته فأكل طعامه وشرب شرابه 
فدعوا له فذلك اثابته . 

حفظ ود أخيك المسلم لا تطفته فيطفئ الله نورك. 

لأحمق يصيب بحمقه أعظم من فجور الفاجرء وإنما ترتفع العباد غدًا 
في الدرجات وينالون الزلفى من ربهم على قدر عقولهم. 

آخبرنی يا أبا الحسن أوّل نعمة أنعمها الله عليك ما هى؟ . . . فقال: 
يا أبا الحسن آخبرنی بالثانی . . . يا آبا الحسن آخبرنی بالثالث. ۰ . 
لسو دن عا ی لدان ترك هق رسا | ا سيت 
بارك الله فيك 


9 


اختبر تلقه . 

إذا رأيتم أهل الجوع والتفكر فادنوا منهم فإِنْ الحکمة تجري على 
آلسنتهم . 

إذا ظهر القول وخزي العمل لعنهم الله فأصمّهم وأعمى بصائرهم. 

إذا عرفت أنه متي فقد شكرتني . 

ارغبوا في دعاء أهل التصوّف آصحاب الجوع والعطش فإن الله تعالی 
ینظر الیهم ویسرع إجابتهم . 


۳۳ 


TY 


۱۷۵ 


۷۳ 


1606 


3 فهرست متون الحديث 


الحدیث/ الأثر رقم الفقرة 
الأرواح جنود مجنّدة . 254 
أصدق كلمة قيلت في العرب قول لبيد: ألا كلّ شيء ما خلا «AY‏ ۸1-۰-۸۰ 
الله باطل. 
عبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فإنّه یراك . 1۳1 
أعطوا السائل ولو جاء على فرس. ٤‏ 
لأعمال بالنيّات. ۲۳۸ 
أفلا أكون عبدّا شکورا. ۳۳۷ 
آکثر آمل الجنّة البله وأهل علیّین ذوو الالباب. ۱۷۵ 
كلأني كلاءة الولید . 1۷۳ 
آمرتکم فضيَعتّم ما عهدث الیکم ورفعتّم آنسابکم؛ فالیوم أرفع نسبي ۰ ۳۸۲ 
وأضع أنسابكمء أين المتّقون أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الله أَثْقَاكُمْ . 


مستّوص أنت؟... اجلس» إذا آردت أمرًا فتديّر عاقبته» فان كان 65١‏ 


خيرًا فأمضه وإِنْ كان شرا فانته. 
إن أسرع صدقة تصعد إلى السماء أن يضع الرجل طعامًا طَيّبًا ثم يجمع ‏ ۳۲۳ 
عليه ناسا من إخوانه. 
أنا أعلمكم بالله وأخشاكم له. ٥۹۱‏ 
إن أفضل أعمال العبد أن يعلم أن الله تعالى معه حيث كان. ۷10٥‏ 
أنا لها . ۹ 
اد بين يدي الساعة فتنًا كقطع الليل المظلم يصبح الرجل فيها موم ۷۳ 
ويمسي كافرّاء ويمسي مؤمنًا ويصبح كافرًا . 
إن الحیاء والایمان في قَرَنٍ فاذا سلب آحدهما اتبعه الآخر. ۸۱۱3 
إن الشیطان مع الواحد. ۳۹۹ 
أنقق یا بلال ولا تخش من ذي العرش اقلالا. ۳۹ 
ان في الجسد لمضفة» إذا صلحت صلح لها سائر البدن» واذا فسدت ۰ ۸۵۱ 
فسد ساثر البدن ألا وهي القلب . 


فهرست متون الحديث 

الحديث/ الأثر 
إن في جهنم جبّا يسمّى الحزن» إن النار يستجير منه في كل يوم مائة 
مرّة. .. للقرّاء المرائين بأعمالهم. 
إن القرآن أنزل على سبعة أحرف» لكل آية منها ظهر وبطن ولكلّ 
حرف حد ومطلع. 
إن لله ملكا آخذا بحکمة عبده. فإذا تكبّر یقول اقصم قصمك الله فهو 
في نفسه عظيم وعند الله حقير. 
إن الله أدبي فأحسن تأديبي. 
إن الله تبارك وتعالى بحكمته وجلالته جعل الروح والفرح في الرضا 
واليقين» وجعل الغل والحزن في الشك والسخط . 
إن الله تبارك وتعالى لمّا خلق العقل قال له اقعد فقعد. ثم قال له قم 
فقای ثم قال له آدبر فأدبّرء ثم قال له أقبل فأقبّل» الحديث إلى 
قوله: بك آغة وبك آعطي وبك أعاقن» نك اترات وعليك 
العقاب . 
إن الله عر وجلّ ادّخر البلاء لأوليائه كما ادخر الشهادة لأحبابه. 
إن لي حرفتين ستتين فمن أحبّهما فقد أحبّني ومن أبغضهما فقد 
آبغضني الفقر والجهاد. 
نما آنا قاسم والله المعطي . 
تما هلاك المرء عند إعجابه بنفسه واستكثاره عمله واستقلاله ذنوبه . 
إن من الشعر لحكمة. 
إن من العلم كهيئة المكنون لا يعلمه الا العلماء بالله. فإذا نطقوا به لا 
يجهله الا أهل الغرّة بالله. 
إن هذا دين ارتضیّه لنفسي» ولن يُصلحه إلا السخاء وحسن الخُلق» 
فأكرموه بهما ما صحبتموه. 


إني سمعتٌ صوت نعالكم فأشفقتٌ أن یقع في نفسو شيء من الكبرء 
الحديث. 


YAY 


۳۷ 


1A1 


۱۷ 


€ 


AY 


۳۹۹ 


YAY 


۸ فهرست متون الحديث 


الحديث/ الأثر رقم الفقرة 
أن يُطاع الله فلا يُعصى. ویذکر فلا يُنسىء ويُشكر فلا یکفر . 24 
أوحى الله تعالى إلى إبراهيم عليه السلام: نك خليلي حسّن خلمّك ۷۰۲ 
ولو مع الکفار تدخل مداخل الأبرار» فان كلمتي سبقت لمن 
حسّنت خلقه» أظله تحت عرشي وأسكنه حظيرة قدسي وأسكنه في 
جواري . 
أوّل من يُدعى إلى الجنّة يوم القيامة الذين يحمدون الله في السرّاء ‏ 500 
والضراء. 
بعنت لأتمّم مكارم الأخلاق. ۷۰٦‏ 
بينا رجل يمشي ومعه بقرة فركبها فقالت : يا عبد الله ما خلقنا لهذا اّما ۷۲۱ 
خلقنا للحرث... آمنتٌ به أنا وأبو بكر وعمر» وليس هما في 
القوم» ولم يذكر أن الرجل الراكب كان نيا . 
التائب حبیب الله» والتائب من الذنب کمن لا ذنب له. ۱۸۹ 
تعاهدوا آنفسکم وروضوها كما ترژضون دوابكمء فان بين آیدیکم ۳۹۲ 
عقبه لا يجوزها الا کل مضمر كمضمر الخيل العتاق . 
تفکروا في آلاء الله» ولا تتفگروا في الله . ۱ 
جاء جبريل عليه السلام فقال: يا رسول الله إن ربّي أرسلني إليك 01۷ 
وأرسل معي بهديّة لم يعطها أحدًا قبلك فاختر منها ما شئت» فقال 
الي يكِةِ: ما هي يا جبريل؟ الحديث. 
جُبل ولي الله على السخاء وحسن الخلق. ۸ 
حبّك الشيء يُعمي ویْصمٌ . قيل: الحبّ لذة تُعمي عن رؤية غير 2594١‏ 544 
المتخنوت: 
الحكمة ضالة المؤمن حيثما وجدها هو أحقٌ بها. 
خلق الله عر وجلّ جنّة عدن وخلق فيها ما لا عين رأت ولا أذن ‏ ۸۵۷ 
سمعت ولا خطر على قلب بشرء ثمّ قال لها تكلّمي» فقالت: قد 
أفلح المزمنون ثلانًا؛ ثم قالت: أنا حرامٌ على كلّ بخيل مراء. 


فهرست متون الحدیث 1۹ 


الحدیث/ الأثر رقم الفقرة 
خمسة من الایمان: التوگل على الله عر وجل. والرضا بقضائه.» ‏ 1۲۵ 
والتسلیم لأمر ال والتفویض إلى الله» والصبر عند الصدمة 
الأولى. 
یرت بين أن أكون نیا ملكًا أو نبا عبدّاء فأشار ال جبريل أن ۳۳۷ 
تواضعٌ» فقلت: بل نيا عبدًا أشبع یومّا وأجوع يومًا. 


الدنيا ملعونة» ملعون ما فيها الا ما كان لله عرّ وجل. 1٥‏ 
الذكر نعمة فأدّوا شكرها. ۳ 
رأس الدين ترك الدنيا والقربة إلى الله وحبٌّ المساكين. ١‏ 
رأس العقل التودّد إلى الناس والا صطناع إلى كل بر وفاجر . ۱۷ 
رب آشعث آغبر لا يُؤيه له لو أقسم على الله تعالی لأبرّه. ۷۳۱ 
رحم الله أخي عیسی» لو ازداد يقيئًا لمشی في الهواء. 1۳۷ 
الزهد في الدنیا يريح القلب والبدن والرغبة فیها تکثر الهمّ والحزن. ۰ ۲۰۰ 
سائل العلماء وخالط الحکماء وجالس الکبراء. ۷ 


سألت جبریل عن الاخلاص ما هو فقال: هو سر من سرّي استودعته ‏ 144 
قلب من أحببئه من عبادي. 


السخی الجهول أحبٌ إلى الله من العابد البخيل ۸ 

سل الله العفو والعافية واليقين في الدنیا والاخرة. 1۳۷ 

سيّد الأعمال الجوع وسیّد القلوب التفكرء وذل النفس لباس ۳۱۲ 
الصوف. 


سیروا» سبق المفردون. . . المستهترون بذکر الله عر وجل» يضع ‏ ۷۵ 
الذکر عنهم أثقالهم فیأتون یوم القيامة خفافًا. 


الشيخ في أهله كالنبي في أمَته . 10٥‏ 
الصبر والسماحة. 2۷۸ 
الصدق يهدي إلى البرٌ والبرٌ يهدي إلى الجنّة . 1 


صوموا تصحًوا أو سافروا تغنموا. 234 


a‏ فهرست متون الحديث 


الحديث/ الأثر رقم الفقرة 
ضاقت السموات والأرضون أن تسعنى ويسعنى قلب المؤمن ١5‏ 
طوبى لمن رآني» وطوبى لمن رأى من رآني . e‏ 
العاقل من عقل عن الله آمره. ۱۷۵ 
العلم علمان؛ فعلم ثابت في القلب وعلم جار على اللسان. وذاك ‏ 40 


حجّة الله على خلقه . 

عليكم بالسفر فإنَ المسافر في عون الله تعالى راکبّا كان أو ماشيًا. ‏ 0۲۹ 
عليكم بلباس الصوف تجدون حلاوة الایمان في قلوبکم» وعليكم بلباس ‏ ۲۲۹ 
الصوف تجدون قَلّة الأكل... ومن قلّ تفكّره كثر طعامه وعظم بطنه 

وقسا قلبه» والقلب القاسي بعيد من الله بعيد من الجنّة قريب من النار. 


الغنى غنى النفس . ۳۹۹ 


فإذا أحببته كنت له سمعًا وبصرا. ۱۳۰ 
الفقر أزيّن بالعبد من العذار الجيّد على خد الفرس . ۸۸ 
في أَمتي مُلهُمون . ۸.۸ 
قل آمنت بالله ثم استقم . ۸ 
قوام المرء عقله ولا دين لمن لا عقل له. ۱۸3 
كأنّك تراه. ۳ والا 
كفى بالتوحيد عبادة وكفى بالجة ثوابًا . ۷ 
كل عمل لا يُعمل بستتي فهو معصية عند الله عر وجل. 1۸ 
كل مسکر حرام. ۹۸ 
كلّ مُيسَّر لما لق له. ۹۸ 


كيف بك إذا بقيت في قوم يجنون رزق سنتهم لضعف اليقين» فإذا ‏ 585 
أصبحتٌ فلا تحدّث نفسك بالمسای وإذا أمسيتٌ فلا تحدّث نفسك 
بالصباح» فإك لا تدري ما اسمك غذا . 

كيف تجدك؟. . . لا يجتمعان في قلب عبد الا أعطاه الله عر وجلّ ما 0907 
يرجوه وآمنه مما يخاف. 


فهرست متون الحديث <۳١‏ 


الحديث/ الأثر رقم الفقرة 
لا أعطيكم وأدع أهل الصفّة تطوى بطونهم من الجوع. ٤‏ 
لا تديموا النظر إلى وجوه المرد فان فيهم لمحة من لمحات الحور.  0١5‏ 
لا تصحبُ لا مؤمئّاء والمؤمن من أمن جاره بوائقه؟ قيل: ما ۰۳۷۸ ۳۷۹ 
بوائقه؟ قال: غشمه وظلمه. 


لا تطرحوا اللؤلؤ تحت آرجل الخنازیر . ۱۳ 
لا یجتمع الشح والایمان في جوف رجل مسلم. ۸9۷ 
لا يدخل الجنئّة من في قلبه مثقال ذرّة من کبر . ۳۸۳ 
لعلّك ترزق به. ۲0١‏ 
لكل شيء معادن ومعادن التقوی قلوب العارفین . ۱۳۰ 
اللهمّ أحيني مسكيئًا وأمتني مسكيئًا وأمتني مسكيئًا واحشرني في زمرة VY‏ 
المساكين يوم القيامة. 
اللهم ارزق آل محمّد قوت يوم بیوم. ۳۷۹ 


اللهم اي أعوذ بك من خليل ماكر عيناه ترعاني وقلبه يشناني» إن رأى 2 ۳۷۷ 
مني خيرًا كتمه وان رأى متي شرا آفشاه 

اللهم بك أصول وبك أجول. ۸ 
لو آن عبدًا هرب من رزقه كهربه من الموت لأتاه رزقه كما يأتيه الموت. ۲۸١‏ 
لو تعلمون ما أعلم لضحكتم قلیلا ولبكيتم كثيرًا وما تلدّذتم بالنساء ‏ 594 
وما تقاررتم على فرشكم» الحديث. 

لو توگلتم على الله حقّ توگله لغذاكم كما تغذو الطير تغدو خماصضًا ‏ ۲۱۲ 
وتروح بطانًا . 

لو صدق السائل ما آفلح مَنْ ردّه. ۷٤‏ 
لو عرفتم الله حقٌ معرفته لمشيتم على البحور» ولزالت بدعائکم ۱۳۰ 
الجبال» ولو خفتم الله حقّ خوفه لعلمتم العلم الذي ليس معه 

الجهل وما بلغ ذلك أحد. قيل: ولا أنت يا رسول الله؟ قال: ولا 

أناء الله أعظم من أن يبلغ أحد أمرّه كله. 


1:۳۲ فهرست متون الحديث 


الحدیث/ الأثر 
لو كانت الدنیا تزن عند الله جناح بعوضة ما سقی الکافر منها شربة ماء . 
لو كان لي أن أجد ذهبّا مکنوژا لأنفقتّه في سبیل الله الا شيئًا آرصده 
لدین. 
لولا أن المساکین یکذبون ما أفلح من ردهم. 
لو وَزن خوف المومن ورجاؤه لاعتدلا . 
ليس الایمان بالتمتي ولا بالتحلي ولکن ما وقر في القلب وصدّقه العمل . 
ليس الشدید مّن غلب الناس» نما الشدید من غلب نفسه. 
لي وقت لا يسعني فيه غير الله. 
ما أذن الله لشيء كإذنه لنين حسن الصوت. 
ما بعث الله نيا الا حسن الصوت. 
ما زهد عبدٌ في الدنيا الا آمطرث له مطرًا فأنبتٌ به نبانًا یت الحكمة 
في قلبه وأنطقت بها لسانه. 
ما الصائم الصابر بأعظم أجرًا من الآكل الشاكر. 
ما صاحب الصدقة بأعظم أجرًا من الذي يقبلها إذا كان محتاجًا . 
ما ضر عثمان ما فعل بعد هذا. 
ما عبدناك حق عبادتك. 
المؤمن الذي نفسه منه في عناء والناس منه في راحة. 
المؤمن غرّ كريم والكافر حب لئيم . 
ما من غنی الا سيودٌ يوم القيامة أنه آوتي من الدنيا قو 
المؤمن فطن حذر کیّس وقاف متبیّن» كسب طیبّا وأنفق صدمًا وقدم 


2 


Can 


المؤمن لا يذل نفسهء قيل: يا رسول الله وما إذلاله نفسه؟ قال: 
المؤمن مألفة ولا خير فيمن لا يألف ولا يُؤلف. 


فهرست متون الحديث 


الحديث/ الأثر 

المؤمن يأكل في معاء واحد والكافر يأكل في سبعة أمعاء. 

ما نحل وال ولدّا أفضل من أدب حسن. 

ما هذا يا عائشة؟... أحسنت» لا تضعى ثوبًا حى ترفعیه فائه لا 
جدید لمن لا حَلَقَ له. ۱ 

مَل الجلیس الصالح کمَتلٍ المسك إن لم يُصبك منه شيء أصابك من 
ريحه» ومَتّل الجلیس السوء کم الکیر إن لم يصبك من سواده 
أصابك من دخانه. 

المرء على دين خلیله وهو کثیر بأخيه ولا خير في صحبة من لا یری 
لك مثل ما تری له. 

ملاك دینکم الورع . 

من الي فصبرء وأعطي فشكرء وظلم فاستغفرء . . . أُوْلَيِكَ لَهُمُ 
لام وم مُهْتَدُونَ. 

من أحسنّ من نفسه نشاطًا فلیذبها بالجوع والعطش. 

من اهتمٌ لرزق فليس من الله في شيء سوی ما اهتمٌ له» ومن لم یهتم 
للرزق سلم من الدنیا . 

من توكّل وقنع كفي الطلب . 

من جعل الهموم هما واحدًا کفاه الله هم آخرته. 

من زهد في الدنیا آسکن الله الحكمة قلبه وأنطق بها لسانه. 

من لم يجب الدعوة فقد عصی الله ورسوله. 

نحن معاشر الأنبیاء ما ترکنا صدقةً فلذلك سماه الله عر وجلّ عبدًا . 

نزل جبرائيل عليه السلام علي في بعض الليالي فقعد» فمسحت يدي 
على ظهره فأصبتٌ الشعر فقلتٌ: يا جبرائيل» ما هذا الشعر؟ قال 
هذا الصوف» قلت: سبحان الله » الملائكة يلبسون الصوف؟ قال: 
نعم يا محمّدء والله للباس حملة العرش الصوف. 


نعوذ بالله من فخر القرّاء فالهم أشدّ فخرًا من الجبابرة. 


۰:۳۳ 


۳۷۱ 


۲۳۰ 


Aor 


< فهرست متون الحديث 


الحديث/ الأثر 
فم ال لین جك 
نوروا قلوبكم بالجوع وخشن اللباس. 
هؤلاء في الجنّة. . . اقتدوا باللذین من بعدي آبي بكر وعمر. .۰ . لو 
وُزِن ایمان أبي بكر بإيمان آهل الأرض لرجح بهم... لو كنت 
مُتَخِذا خلیلا لاتخذتُ آبا بكر خلیلا ولكنَ صاحبکم خلیل الله. 
هذا من النعیم الذي تسألون عنه ولیس هذا من كسب یده. فكل من 
منعته الاستقامة على طاعة رنه عن الاکتساب فله السوال عند 
الاضطرار . 
هم الذین یضربون في الأرض يبتغون من فضل الله . 
الوحدة خير من جلیس السوء» والجلیس الصالح خير من الوحدة. 
الورع سيّد العمل . 
يا أبا بكرء لكل قوم عيد وهذه عيدنا. 
NENE‏ 
يا موسى اتّخذ نعلين من حديد وعصا ثم سح في الأرض فاطلب 
الآثار والعبر حتّى تنخرق النعلان وتنكسر العصا. 
يا موسى خالف هواك فإنّي ما خلقث خلقًا نازعني في ملكي غيره. 
يا موسى كن في نفسك أدق من التراب وأرق من الرماد. 
يقول الله تبارك وتعالی: ما زال عبدي يتقرّب إلى بالنوافل حتّى أحبّه» 
فإذا أحببته كنت له سمعًا وبيصرًا. 
يقول الله عر وجل: يا عبادي انظروا في الدهور هل انقطع إلى أحد 
فلم أعرّه وتوكل علي فلم أَكْفهِ؟ 
يقول الله: مرضت فلم تعذني» قال: يا رب كيف أعودك وأنت رب 
العالمين؟ فيقول: أما علمت أن عبدي فلان مرض فلم تعذه؟ أما 
نك لو عدته لوجدتني عنده» الحديث. 


52۳۹ 


۷۹۵ 


فهرست الأماكن 


0 
اصفهان : ۷۹۲ 
آولاس: ۷۲۵ 

(ب) 
بادية البصرة: ۵۰ 


بادية تبوك: ۵۵۳ 

بثر رومة: ۸۶۱ 

۰۵9۵۰ ۵84۵6 ۰۵8۰ ۰۲٩ البصرة:‎ 
۷۹۹ 

بعض بلاد الروم : 9۷ 

بعض المنازل: ۳۳۲ 


۰۶7۲٩ ۰۶۲۱ ۰۲۷۰ ۰۲۳۷ بغداد:‎ 


COCA ۰۵۳۹ ۰۵۲۶ الا‎ ۰ 
۱2۱ (VVE "كلا‎ «O0V 


بيت المقدس : ۷۷۵ 


35 
جامع الري : 84 o‏ 
جامع بغداد: ۷۲۲ 
جبل لبنان: 1۸۵ 
35 
الحجاز: ۰۲۲ ۰۵8۳ ۷۱۳ 
5 
خراسان: ۵ ۰۳۶ 5مم 
/لادهء TY‏ 
(د) 


دمشق: ۰۵۵۳ ۰۷۱۵ ۸۷۰ 


(ر) 


رباط سمیساطی : ۸۷۰ 

الرملة: ۰۶۲۷ 605 

الروضة الطيّبة: ۸۷۱ 

۷۷۹ ۰۵۲ ۰۵۲۲ ۰۱٩ الري:‎ 


39 فهرست الأماكن 


الشام : ۳ ۹ ۵۱ ۰۵۵۲ 
لادهء. VV‏ 


(ط) 
طرسوس : ۷۳ ار 
(ع) 


العراق: ۰4۵6 55ه 


(ف) 
فارس : O00‏ 

(ق) 
قرميسين: 01١‏ 

)م( 


مدینة: ۳۹۳ ۷۳۰ 


المدينة المنورة: ۰۳۳۶ ۰41۰ ۰۵66 
۷۸۱ 

المسجد الجامع: ١9‏ 

المسجد الحرام: ۲۶ 

مسجل وی : ۱۷۳۲۵ 

مسجد الرسول = جامع المدینة: 
oO ۰‏ 

مسجد الشونيزيّة: ۵۱۹٩‏ 

مصر: ۰۸۸ ۰۲۳۳ ۰1۲۵ ۰۵۱۷ 
060 

المغرب: 485, ۷۷۷ 

۰۲۹ ۰۲۸ ۰۲۷ ۱۸ ۰۱۷ مكّة:‎ 
VT OE cE CEY oN فق‎ 
«COON ۲ ول مزه‎ (YY 
الم‎ cAI‘ VAY ۳۳ 


الموصل: ۷۷٤‏ 
(ن) 
نهر المسرقان: ۷۳۰ 
نيسابور: ۹ 00« ۵۰۳۹ 
(و) 


الوادي المقذس: ۳۱۲ 


(۳ 

آدم (علیه السلام): ۰۱۹ ۸ 
TY ۹‏ ۳ ۸1 
A19 ۹‏ 

آصف = آصف بن برخیا: ۷۱۲ 

إبراهيم المعروف بباستنبه الکرماني 
آبو إسحاق إبراهيم بن ستنبه (أو 
باستنبه) الحسنی الکرمانی: ۰۲۳ 
۳۷۱ 

إبراهيم (عليه السلام): انظر الخليل 
(عليه السلام) 

إبراهيم الآجريّ = أبو إسحاق إبراهيم 
الآجريٌ البغدادي الکبین صحب 
الجنيد: ۸۱۷ 


ابراهیم بن آدهم = آبو إسحق ابراهیم بن 
أدهم بن منصور (ت 8/۱۲ 
۸ ۰۲۳۹ ۰۳۸۷ ۰۲۰ ۸۵ 

براهیم البتاء 
السقطی : ۷۷۹ 

إبراهيم الخزاص = أبو إسحق ابراهیم 
بن أحمد بن إسماعيل الخوّاص (ت 
OA TA 4 ۱‏ 04%« 
۳ ۲ مدن 14 مولن 
CYA ۰۸۳ ۲۷۷ TTY TTI‏ 
۶ ۲۹۷ ۰۳۱۶ ۰۳۲۰ ۰۳۳۳ 


روی دعن سريٰ 


۰:۳۷ 


۰۵۷٩ ۰۵6۲ ۰۵۳۲ «Eo ۲‏ 
مف تلك TITY CIV‏ 
لامك ۲6 ATo VTE TAT‏ 
إبراهيم بن السريّ = إبراهيم بن السريّ 
السقطی : 11۰ 
إبراهيم بن شیبان = آبو إسحق إبراهيم 
بن شيبان القرميسينن (ت /"٠١‏ 


TI TTA TTY IVI 4 

۰۵1۰ c10 EON 25١5 ۶ 
۷۷۹ 

إبراهيم الصائغء صحب أبا سمل 


القلانسی : ۳۰؟ 

الزاهيم اوه یه میرن 
السقطی : ۳۵ 

إبراهيم بن عليّ المُریْدی» صحب با 
حمزة البغداديٌ: ١55‏ 


إبراهيم بن عليّة - أبو إسحق إبراهيم بن 
إسماعيل بن عليّة (ت -4/5١8‏ 
VEY ۳‏ 

ابراهیم بن فاتك = آبو الفاتك إبراهيم 
بن فاتك بن سعيد البغداديٌ» سمع 
سمنون وأبا يعقوب النهرجوري: 
5 

إبراهيم القصّار - أبو إسحق إبراهيم بن 

داود القصّار الرقی (ت -۸/۳۲١‏ 


1:۳۸ فهرست الأعلام 


۰184۸ ۰۳۸۰ ۰۳۷۲ الكل‎ ۷ 
VTE cof’ «coo 

إبراهيم بن المولّد = أبو إسحق إبراهيم 
بن أحمد بن المولّد الرقّيَ (ت ۳4۲/ 
۹۵۳-۶): ۸۹ ۰۳۷۳ ۰1۹۸ 
۱ الام 

ابراهیم بن هانی = آبو إسحق ابراهیم بن 
هانئ النيسابوري (ت ۹/۲۲۵- 
۸ ۱۰۰ 

إبليس: ۱۹۲ ۰۱۹۸ ۰۱۷۰ ۳۸۲ 
CENE ۵‏ فحت ۰۷۳۰ 
VFT‏ مكلا 

ابن أبى داود - أبو بكر عبد الله بن 
سليمان بن الأشعث بن إسحق ابن 
أبى داود السجستانت (ت ۳۱۲۱۰ 
۸0٦ ۹۲۸‏ 1 

ابن أبى سعدان: انظر آبو بكر بن آبی 
تیان ۱ 

ابن أبي مُليكة = أبو بكر (أو آبو محمّد) 
عبد الله بن عبيد الله بن أبي مليكة 
زهير بن عبد الله بن جدعان القرشيّ 
التیمی المكّن (ت ۷۳۰/۱۱۷): 
۱ ۱ 

ابن الأعرابئ: انظر أبو سعيد بن 
الأعرابين ٠‏ 

ابن الأنباريٌ = أبو بكر محمّد بن القاسم 
بن محمّد بن بشار الأنباريّ 
(ت 6۹:۰/۳۲۸: ۲۲۳ 

ابن البرقي = محمد بن عبد الله بن 
البرقن (ت :)۸٦۳/۲٤۹‏ ۸۱۰ 

ابن بنان: انظر أبو الحسين بن ينان 

ابن البّنان المصريٌ: انظر أبو الحسين 


بن بنان 

ابن الجلاء = أبو عبد الله أحمد بن يحيى 
بن الجلاء البغدادي الشامی الدمشقی 
(ت ۵۱۲۰۱ ٦۹ء‏ ۲۱۲ 
10 حر TAA‏ حول كلل 
EAT ۰1۱ ۹‏ ۰۵۳۷ ۰۵۳۹ 
۲ ۰۹۰ ۷ ۰۷۷۷ ۰۸۱۹ ۸۲ 

ابن حمدان = أبو عمرو محمّد بن أحمد 
بن حمدان بن علي بن عبد الله بن 
سنان الحيري النیسابوري (ت ۲ ۳۷/ 
۷ ادا 

ابن الحمید : ۱۷۷ 

ابن خبیق = آبو محمّد عبد الله بن خبیق 
بن سابق الأنطاكن (ت ۱1/۲۰۰- 
۵ 044“ 07ء .56 

ابن داود = أبو بكر بن محمّد بن داود 
الإصبهانحن (ت ۹۰۹/۲۹۷): ۰1۵ 
E‏ 

ابن الرومي = أبو الحسن عليّ بن 
العبّاس بن جريج بن الروميّ 
(ت 1٩۲ ۰۳۲۷ :(A۸471/۲A۳‏ 

ابن زرعان : انظر آبو الحسن بن زرعان 

ابن السمّاك = أبو العبّاس مس بن 
صبيح بن السمّاك (ت ۷۹۹/۱۸۳) 
أو أبو جعفر بن السمّاك أو أبو عمر 
عثمان بن أحمد بن عبد الله بن يزيد 
الدقاق بن السمّاك (ت 954/ 900): 
Vir EE‏ 

اين رة ك كبك اة بن قرو 
(ت 6۷۲۱-۲/۱6: ۲۸۲ 

ابن شهاب = آبو بكر محمّد بن مسلم بن 
عبد الله بن شهاب الزهريٌ (5؟١١/‏ 


فهرست الأعلام 1۳۹ 


Vé" ۲ 

ابن طاهر : انظر ابن طاهر الأبهريٌ 

ابن طاهر الابهري = آبو بكر عبد الله (أو 
محمد) بن طاهر الطائئ الأبهريٌ 
(ت ۱41۱-۲۳۳۰ ۷۳ ۳۰۰ 
EAA «TT (1۳‏ 004« 2 
۷۹٦1‏ 

بن عباس (رضى الله عنهما) = أبو 
العبّاس عبد الله بن العيّاس بن عبد 
المطلب القرشی الهاشمی (ت58/ 
۷ أو بعدها): ۱۱۸ ۱۵۳۴ 
EA ۳۷ ۵‏ 

ابن عطاء = آبو العبّاس آحمد بن محمّد 
بن سهل بن عطاء الادمی (ت ۳۰۹/ 
الكو أو ۳۱۱/-4۲۳): 4 
VY c0 FA FY YY «11‏ 
AF ۸‏ 5 ۵ ۰۱۳۱ 
۷ ۲ ككل ۱۷۷ ۰۱۹5 
TYA TIT «|‏ يي نز 
۵ ۷۸ ۳۰۵۹ ۰۳۰۱ ۳۰۹ 
TEV FTA ef‏ ال T1‏ 
CEY TAV TAY FT TY‏ 
CEA ۱ ۷ ۵‏ ۵۲۵ 
«TA ۰۵۸٩۹ ۰۰۳۹ ۲ ۷‏ 
TAY IVE TIT ۰۳۲ ۰‏ 
NPT VY ۸۵‏ ۰۷۳۷ ۰۷۳۸ 
۶6 ۰۸۰ ۸۲۹ 

ابن عمر = آبو عبد الرحمن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب (ت /۷٤‏ 1۹۳-۶): 
الالال ۲۵۵ ۰۲۸۶ ۳۲۱ ۸۰۸ 
۸۲۰ 


ابن عيينة : انظر سفیان بن عيينة 


بن فضلویه : انظر عبد الله المعلّم 

بن القوطی : ۷۷۰ 

بن الكرنبيّ = آبو جعفر بن الكرنبي 
الصوفئ» أستاذ الجنيد: ۲۶۱ 

بن الصا رگ انظر يد اله بن السارك 

بن مرحوم الصوفي : ٥۳۸‏ 

بن مسروق = أبو العبّاس أحمد بن 
محمد بن مسروق البغداديٌ 
(ت 4۱۰/۲۹۸): ۰۲۱۱ ۰۷۵۲ 
۸۱1 


ابن مسعود = انظر عبد الله بن مسعود 

ابن المهتدي: انظر عباس بن المهتدي 

ابن هند: انظر آبو الحسین علي بن هند 

ابن یزدانیار = أبو بكر الحسین بن على 
بن يزدانيار (زانیار): 2۳ ٦۲‏ 
۸ ۰1۷۵ ۰1۷۹ ۸۰ 

أبو أحمد الجیلی : 4١‏ 

أبو أحمد القلانسی = أبو أحمد مصعب 
(ت E۸  :)۸۸۶/۲۷۰‏ ۰۳۰ 
1۷۸ 

آبو آحمد النيسابوري = أبو آحمد محمد 
بن آحمد بن |سحق النيسابوريٌ 
الکرابیسی (ت ۹۸۸/۳۷۸ ۷٦٤‏ 

او شوه ان شیم ان 

أبق اسخی البوار رسب ۲۹۵ 

ا وام ابي آمامة دی رین جد 
بن وهب الباهلی (ت ۷۰۵/۸۲): 
۳۸۲ ۱ 

أبو أميّة الماحوزيّ» من کبار آقران ابن 
الجلاء: ”مه 

أبو بكر: انظر الواسطی 


أبو بكر بن أبرويه = ابو بكر عبد الله بن 
إبراهيم بن واضح الاصبهاني 
المعروف بابن أبرويه (ت ۳۵/ 
57 أو ۳۶۲ 6۹۵۷): ۲۹۱ 

آبو بكر الابهري: انظر ابن طاهر 

البهري 

آبو بكر بن أبي حنيفة» صحب آبا حفص 

النيسنا ور : 3 

أبو بكر بن أبى سعدان: ۰۶۱ ۰۱۰۲ 

AT حم‎ ۳۲ EF ۸۱ 

آبو بكر البارزي: 656 

أبو بكر البخاري = لعلّه آبو بكر 
الكلاباذي البخاري (ت ۹۹۰/۳۸۰ 
أو ۹۹۵/۳۸۵): ۱۵۳ 

آبو بكر التفليسيّ = لعله آبو بكر محمد 
بن إسماعيل بن محمد بن السري 
التفليسئ النيسابوريٌ (ت 1۸۲/ 
۹ ۰ ۰۳۱ ۳۱ 

آبو بكر الخلال = لعله أبو بكر أحمد بن 
محمّد بن هارون الخلال الفقيه 
(ت ٩۱ :)4۲٤/۳۱۱‏ 

أبو بكر الدقیم ‏ أبو بكر محمّد بن داود 
وی الدقّن (ت855/ /الا9): 
من FV‏ علس IA‏ مك 
«oo ۲‏ ۰1۵۳ ۷۱۸ 

آبو بكر الرازيٌ = آبو بكر محمّد بن عبد 
الله بن محمّد بن عبد العزيز بن شاذان 
الواعظ البجلی الرازي (ت05ا"/ 
5 ۰۲۹ ولا 

أبو بكر الزقاق - آبو بكر أحمد بن نصر 
الزقاق المصري (ت١-4/590-‏ 
CON ۰۵۰ ۰۳۷۲ ۲ ۲‏ 


TEV AA TE 1°‏ ۲۹ 
«o0 (t0‏ دكأت AIA‏ 
آبو بكر بن شاذان: انظر أبو بكر الرازي 
أبو بكر الصدّيق = أبو بكر عبد الله بن 
أبى فُحافة عثمان بن عامر الصدّيق 
(ت 5۳۶/۱۳): ۰۱۳۱ ۰۱6۲ ۱۳۲۲ 
cO\T «<04 (FV‏ كلم 2-۳۵ 
۸ ۷ ۷ ۰۸۰۷ ۸۱ 


أبو بكر بن طاهر: انظر ابن طاهر 


انظر أبو بكر 


بن فارس بن حمدان العطشيّ 
(ت ۹۷۲/۳۲۱۱): ۲۲۷ ۱ 
آبو بكر الفارسی = آبو بكر الطمستانی 
الفارسی الصوفی (ت ۰ ۲/۳- 
YY MV A1 ۰ ۱‏ 
۸۹ ۰ 000 
آبو بكر الفرغانی = انظر الواسطی 
أبو بكر الفوهی: 0٩۷‏ 
أبو بكر القحطبی : ۰۱ 
أبو بكر القنّائيَ (القبائن؟): ۹ ممه 
أبو بكر الکتّانی = أبو بكر محمّد بن عليّ 
بن جعفر الکتانن (ت ۳۲۲/ 975): 
ا وو لإ ات وه 
Yo TTT CTA T° 1°۹۲‏ 
COT 2/455 ETA cfr otf‏ 
117 ۰۷۷ ۰1۷۹ ۰۷۲۷ ۰۷۳۱ 
AIT ۰۸۱۱ ۰۸۰ ۵‏ 
آبو بكر الکسائی = آبو بكر الکسائی 
الدينوري (ت ۸۹۳-4/۲۸۰): 01۰ 
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أبو بكر بن ممشاذ: 5١‏ 

أبو بكر الواسطی : انظر الواسطی 

أبو بكر الوزاق = آبو بكر محمّد بن عمر 
لبلخی الترمذيٌ الحکیم (ت ۲۸۰/ 
NEE ۰٩ ۳‏ ۰۱۲۱ ۰۱1۹6 
۸ ۰۳۸۰ ۰۳۹۵ ۰4۱۰ ۰1۲۰ 
1 ۰۵۷۸ ۰۵۹۷ ۰9۹۸ 110« 
EE EY ۸‏ ۰1۵۷ 1۵۸ 
۷۷ 

آبو تراب : انظر آبو تراب النخشبي 

ابو تراب النخشبن - آبو تراب عسکر بن 
حسين النخشيت (ت ۸۵۹/۲۵): 
TT NTN‏ وى IY TV‏ 
۶ ۲۹۱ ۰۳۲۵ ۰۳۲۷ ۰۳۵۱ 
۲ لامك ۰۵۳۳ ۰۵۳۹ ۰۵1۰ 
AIA c<IAT «o00‏ 

أبو حاتم العطار = آبو حاتم العطار 
البصريٌ: ۲۳۵ 

بو الحارث الاولاسی = أبو الحارث 
فيض بن الخضر الأولاسيٌّ 
(ت 6۹۰۹-۱۰/۲۹۷: ۷۲۵ 

آبو حازم : انظر آبو حازم المدنی 

أبو حازم المدنی = آبو حازم سلمة بن 

دينار المدنی : ۰۱۲۳ ۰۱۷۰ ۱۷۲ 

آبو جعفر الحدّاد: ۰۲ ۰۱۷۱ ۰۲۳۹ 

م٠١54‎ «(00° (f0 

أبو جعفر الصقار = أبو جعفر محمّد بن 

مكرم الصفار :)۸٤7/۲۳۱١(‏ ۸۰ 

أبو جعفر العلويّ = أبو جعفر محمّد بن 
علي بن الحسين بن موسى بن بابويه 
القمی الصدوق (ت ۹۹۱/۳۸۱): 
AV ۱‏ 


أبو جعفر القصّاب = آبو جعفر محمّد بن 
عل القصّاب الصوفی (ت ۹/۲۷۵- 
۸۹ 1۲۷ ۱ 

آبو الحدید المصري = شبابك آبو 
الحدید المصري : ۰٩۱‏ ۰5۵6 ۸۱۷ 

آبو الحسن البوشنجی = انظر البوشنجی 

آبو الحسن الحصري = آبو الحسن 
علي بن إبراهيم البصريّ الخصريٌ 
(ت ۳۷۱ 0/4۸۲ c4۷ c۸۷‏ ۰۱۰۱۲ 
OY CEA ENE 1°1۴‏ ۰7۰۱۰۵ 
VT «¥07 ۹‏ ۰۷۸۳ ۰۷۹۷ 
۸۲ 

أبو الحسن بن زرعان: ۰145 ۷۸۷ 

أبو الحسن السواديِ (السواري؟): ۸۳ 

آبو الحسن السیروانی: انظر السیروانی 

آبو الحسن بن الضَائغ = آبو الحسن 
علي بن محمد بن سهل بن الصائغ 
الدينوري (ت ۹۱-۲/۳۳۰): 


"2/۱۰۰۵ TT 
۸٩ ۳۸ ۰۲4 : آبو الحسن العلويِ‎ 
آبو الحسن المزیّن : انظر المزیّن‎ 
۳۳۷ آبو سنن :بق نشار::‎ 
آبو الحسین البغويي = انظر آبو الحسین‎ 
النوريٌ‎ 
أبو الحسين بن بنان = أبو الحسين بن‎ 


بان المصريٌ (ت 4۲۲-۳/۳۱۰): 
0 6 ۰۲۷۲ لامع 
أبو الحسین الدراج = أبو الحسین محمد 
بن الحسین العلوي الهمدانی: ۷۷ 
أبو الحسین الزنجانی : ۹ ۳۵۹۰ 
أبو الحسين العطوف : ۷ 
آبو الحسین علی بن هند الفارسی : ۳ 
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ITT ۰1۱۱ ۰۵۷ قوم‎ 1 

بو الحسین بن كرامة القزوینی : ٤٤‏ 

آبو الحسين النوريّ: انظر النوريّ 

أبو الحسين الورّاق = أبو الحسين محمّد 
بن سعد الوراق (ت :)٩۹۳۲/۳۲۰‏ 
aE‏ 

آبو حفص : انظر أبو حفص النيسابوريٌ 

أبو حفص النيسابوريٌ = آبو حفص 
عمرو (أو عمر) بن سلمة النيسابوريٌ 
الحداد (ت ۸۷۸-۹/۲۲۱-۵): 
٩۰ «OT ۲‏ ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ 
(foo (TTT‏ ۰۲۰۷ ۰۲۵۸ ۰۲۷۲ 
۲۳ 7 ۰۳۷ ۰۳۵۹۶ ۰۳۵۹ 
cto ETT ETE FT‏ 9۲ و 
14 ۰1۵۵ 8۵1 11۷ ۰۵۳۰ 
17 ۷ لاق “الاك ۰15۷ 
۸٩۳ AT ۳‏ 

أبو حمّاد الأسود: ۲۸ 

أبو حمزة: انظر آبو حمزة الخراسانی 

آبو حمزة البغداديٌ 5 انق ع وت 
بن ابراهیم البّاز البغدادي 
(ت 1۹ ۲/ :(AA1-¥‏ ۷۵ ۰۳۳۵ 
۶ ۸۲۳ 

:)۹۰۳ /۲۹۰ آبو حمزة الخراسانی (ت‎ 
CAY ۱۱ ۳۲ OV ۰ 
ATI ۱ «ooV 

أبو الخير التيناتي = آبو الخير عبّاد بن 
عبد الله الأقطع التيناتن (ت ۳۹۹/ 
:)9590-١‏ ۰4۱۰ ۸۲۰ 

آبو الخير الحبشی : انظر ثقیف بن عبد 


الله 


آبو الدرداء = آبو الدرداء عور بن زيد 


الأنصاريٌ الخزرجی (ت ۳/۳۲- 
۲ ۲ ۸0 

آبو ذرٌ (رضى الله عنه) = آبو ذرٌ جندب 
بن جنادة بن سفیان انففاري 
(ت ۳۲۲/ 15۲-۳ ۸۶۲ 

أبو سعید (الحسین): ۳۲۸ 

آبو سعید: ۰۵۳۳ ۰۷۸6 ۸۰۳ ۰۸۱۸ 

هم 

أبو سعيد: انظر أبو سعيد الخراز 

أبو سعيد بن الأعرابيَ = أبو سعيد أحمد 


بن محمّد بن زياد بن بشر بن 
الأعرابئ العنزي (ت١58/‏ 457): 
مقع EYe Te ۳۱۱ FV‏ 
۰۷٩ ۰۷۰۸ ۰۵۸۳ 4‏ ۰۷۸۲ 
۷۹۰ 

آبو سعيد الخراز = آبو سعید آحمد بن 
عیسی البغداديّ الخراز (ت ۲۸۲/ 
TT cE FE «° <4 01‏ 
AYY NIT NIY °° AE‏ 
IE c0 ITY ۳‏ لوك 
YT Yt NY TV TT‏ 
۰1۲٩ ۰1۲۷ ۰8۱۱ ۰۸ ۵‏ 
۷ ۵۲۱ ۰۵۳۱ ۰۵1۷ ۰۵۹6 
CTE ۰1۵۷ ۰۱9 TEE ۸‏ 
095 ۰۱۸۵ ۰۷۰۲ ۰۷۱۵ ۰۷۱۲ 
۸ ۰۸۰۲ ۰۸۰۸ ۰۸۲۲ ۰۸۳۳ 
ACE ۷۲‏ 

آبو سعید الخیّاط. سمع آبا يزيد 
البسطامي : ۸٥‏ 

أبو سعيد القرشی = أبو سعيد عمر بن 
عبد الله بن القاسم القرشی : 2555 
۳ ۸۱۷ ۸۳ 
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أبو سليمان: انظر أبو سليمان الدارانی 

أبو سليمان الدارانئ = أبو سليمان عبد 
الرحمن و أجنه بن عطيّة الدارانی 
(ت 0۸۳۰۱/۲۱۵: ۰۱۶ ۰۳۳ ۰۵۱ 
N14 NEE IE «of‏ الال 
TTY ۹‏ ۰۲۳۳ ۰۲۳۱ :۰۳۱ 
TAV TTY F14 FIA «1°‏ 
CO0) 10۳ 6 ۲ ۰‏ 
۰۵٩۹۲ ۰۵۹۰ ۷ ۰‏ ۰۵۹1 
۳۴ ( فكت 
VITIT VET TAT CAV‏ 

أبو سليمان المغربي = آبو سليمان 
لمغربی اللامسی» من أقران أبي 
لخير الأقطع روى عن ابن الجلاء: 


۷۳۲ 
ی شعیب المقفع صالح (ت 1/۲۸۲- 
۵ ۵۵۳ 


آبو صالح : انظر حمدون القصّار 

ابن صفوان - آبو صفوان خالد بن 
صفوان بن عبد الله بن عمرو بن 
الأهتم التمیمی: ۰۱۷۳ ۲۰۷ 

أبو طالب» عم النبی : 0۰۸ 

أبو الطیّب بن جنید: ۰۲۷۵ ۸۰۰ 

آبو الطيّب السامري: ۱۳۸ 

آبو الطیّب العكّيّ = آبو الطيّب آحمد بن 

مقاتل العکی البغدادی : ۲۸ 

آبو عاصم الشامی : ۸۱۷ 

أبو العبّاس: ۱۱۵۲ 

أبو العبّاس الأرجل = أبو العبّاس 
الأرجل الصوفی البغداديٌ» مولى 
جعفر بن سلیمان: ۰۳۳ 65١‏ 

أبو العبّاس الدامغانی = أبو العبّاس 


أحمد بن خالد الدامغانت (ت ۲۸۰/ 
EAT“‏ 

أبو العبّاس الدينوري = أبو العبّاس 
أحمد بن محمّد الدينوريٌ (تبعد 
۱۰ ۰۵۲ ۰۱۳۵ 
۹ الام ۸۰٩‏ 

أبو العبّاس بن سریج = أبو العبّاس 
أحمد بن عمر بن سريج البغداديٌ 
القاضى (ت ٦٥ ۰۵۸ :)٩۹۱۸/۳۰۲‏ 

آبو a‏ بن سوادة: ۸۵6 

آبو العبّاس السيّاريّ = عبد الواحد بن 
عليّ النيسابوري السيّاريّ (ت ۲۷۵/ 
امه ما EVs es‏ 
TEA TY 0۹‏ 

أبو العبّاس الشيرازيٌ = أحمد بن يحيى 

أبو العبّاس الشيرازيٌ: ٠٠١‏ 

أبو العبّاس بن عطاء = انظر ابن عطاء 

أبو العبّاس القاصّ = أبو العبّاس أحمد 

بن آبي أحمد القاصصّ الطبريٌ: ۵۸ 

أبو العبّاس بن مسروق: انظر ابن 

مسروق 


آبو العبّاس النهاوندي : ۳ °° 


۸0۹ 


أبو العبّاس الورّاق: 1۷۳ 
أبو عبد الرحمن: انظر أبو عبد الرحمن 


السلمي 


أبو عبد الرحمن التروغندي: ٤٤١‏ 
أبو عبد الرحمن السلمي = آبو عبد 


الرحمن محمّد بن الحسين الازدي 
السلمی النيسابوري (ت5١1/‏ 
VF ۷ (0۱‏ ۰۲۲۷ ۰855 
Vé‏ 
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أبو عبد الله: 48٩‏ ۰4۵۳۲ 4۵۸ 

VV «000 ۹ 

أبو عبد الله البراسینی (الراسبی؟): ۲۵۰ 

أبو عبد الله بن الجرّاح: ۳۳۱ 

أبو عبد الله بن الجلاء: انظر ابن الجلاء 

أبو عبد الله الحدّاد: ۲۵۵ 

أبو عبد الله الحربی : ۳۰۷ 

أبو عبد الله الا ۲ ۰۸۲ 

o04 ۷ 

آبو عبد الله بن خفیف الصّوفيَ = آبو عبد 
الله محمّد بن خفيف الضبّی الشيرازي 
(ت ۱04۸۱/۳۷۱ ۳٩‏ 44 ۰۸ 
۸ ۶ ۰۱۵۹۵ ۰۱۸۸ ۰۲۲۱ 
6۹ ۲۲ ۲۷۲ ۰۲۹۲ 
۰۵۳٩ ۰۳۸۵ ۰۳۷۷ ۰۳۹۶ ۸‏ 
095ص ۵ ۷ لكت 
VT ۰۷۷ ۷ ۵‏ ۰۷۸۳ 
«AEA AYY ۸‏ كمف ۰۸۲۲ 
۸11 

آبو عبد الله الخيّاط الدينوريٌ: انظر أبو 

عبد الله الدينوريٌ 


أبو عبد الله الدينوري = أبو عبد الله 
محمد بن عبد الخالق الدينوريٌ: 
۳ 4 01۰ 

آپو عبد الله الروذباريي = آپو عبد الله 
أحمد بن عطاء الروذباريٌ (ت ۳۹۹/ 
/مة): ¥4« 5ك ETE‏ 
1 ۰۵۷ ۵۵۳ 1۹ ۷۳۲ 
«VTE ۰‏ ۷۹۸ ۷۹۹ 

آبو عبد الله السجزي = آبو عبد الله 
السجزيّ الكبير صاحب أبي حفص 
(ت هه؟/؟- 58م ): ۸ | 


۰۳۰۵ 5 


أبو عبد الله الصبیحی: ۰۱۲6 ۰1۱۹ 
دوم ۰۷۷ ۷۹۲ ۸۱۳۰ 

أبو عبد الله العطشی : ۲۲۷ 

أبر هد انه ا ید اش 
بن سعيد القرشئ : 1 Té‏ 
۰ ۷ كحت VAT VTE‏ 

أبو عبد الله المغرين = أبو عبد الله محمّد 
بن إسماعيل اة (ت ۲۹۹/ ۲- 
۱ ۱4 ۲۲۲ ۳۰۰ ۳۰۲ 
FAV «(ToT «(Too °7‏ 1175م 
YT ۰‏ 

أبو عبد الله المقرئ = أبو عبد الله محمد 
بن أحمد بن محمّد المقرئ الرازيٌ 
(ت ٣٦١‏ ۳/ ۲-۷ 4۷): 6 1۵۸ 

آبو عبد الله الموصلی : ٤٤١‏ 

أبو عبد الله التباجی = أبو عبد الله سعید 
بن پرید التميمن النباجئ (ت ۱۲۲ 
A TIT NV ۰۱۲ ۵‏ 
۲ ۳۷۲ مروف لادلا 

أبو عبيد: انظر أبو عبيد البسريّ 

أبو عبيد البسريّ = أبو عبيد الله محمد 
بن حسّان البسرئىٌ: ۲۱» 88ه, 
00 

أبو عبيدة = أبو عبيدة عامر بن عبد الله 
الجرّاح القرشي (ت 1۳۹/۱۸): 
۳۸۸ 

آبو عبيدة بن الجرّاح = آبو عبيدة عامر 
بن عبد الله بن الجراح بن هلال 
الفهريٌ القرشی (ت 1۳۹/۱۸): 
۳۵ ۱ 

آبو عثمان: انظر آبو عثمان الحيري 
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آبو عثمان (خادم الکتانی): ۳۲۵ 

آبو عثمان الحيريِ = آبو عثمان سعید بن 
إسماعيل بن سعيد بن منصور الرازي 
الحيري (ت ۹۱۰/۲۹۸): ۰٩‏ ۰۱۱ 
۱ ۰۵۲ ۰۱۵۲ ۰۱۹۰ ۰۲۰۸ 
E‏ ۷۲۲ ۲ 2-7۲-۲۲ 
۸ ۰۳۱۲ ۰۳۳۸ ۰۳۳۹ ۰۳۱۳ 
C4 ۰1۰۷ ۰8۰۱۱ TAA ۲‏ 
۸ ۰44۲ ۰۵۳۹ ۰۵۵۸ ۰۵۸۸ 
CITA cT 04٠‏ 10°< 104« 
۸٩۳ ۰۸۳۹ ۰۸۱۸ ۷۹ ۷‏ 

آبو عثمان الدمشفی : 1۸6 

آبو عثمان المدنی : VAY‏ 

أبو عثمان المغرين = أبو عثمان سعید 
بن سلام المغربن (ت ۳۷۳/ ۹۸۳): 
CTE ۰۵4 ۵۳ EV ۸‏ ۰۱۱۲ 
T4 TAT ۱ HV‏ 2۳۳۵ 
۲ ۲ ۶۱۵ ۶۲۰ 1۳۲ 
۵ ۰۷۳۲ ۰۸۰۸ ۰۸۱۱ ۸۱۱ 

آبو عثمان النیسابوريِ: ۰۲۲۱ ۰۳۱ 

TAT ۸ 

آبو عقال بن علوان = آبو عقال بن 

علوان المغریت : ۰۲۲ ۵۵ 

أبو علی : 4 

أبو علی الأبزاريٌ: ۲۵۸ 

أبو علي الجوزجانی = أبو عل الحسن 
بن علي الجوزجانت: 5. ۰۱۹۹ 
4 ۰۲۱۷ ۰۳۷۰ ۱۹ ۸۵۸ 

آبو علي الروذباري = آبو علي آحمد بن 
محمّد بن القاسم الروذباريٌ الحکیم 
(ت ۹۳/۳۲۲): ۱6 8 ۱ 
۸ كلك ۰۱۷۱ ۰۲۷ ۰۲۷ 


۰1۲۰ ۰4۱۸ ۰۳۸۱ TTT ۲ 
۰۵۳۵ ۰۵۱۱ ۰۵۰۱۲ CEFA ۷ 
۰11۲ ۰1۱۱ ۰1۵۷ ۰۵۹۳ 6 
۰۷۹۱ ۷۲ ۲5 6 
۸۵۸ ۸ 

آبو علي السندي: ۳۷۶ 

أبو علي بن الکاتب = آبو عليَّ الحسن 
E a‏ 
«Of ۱‏ ۰1۰ ۸۱۱ 

آبو علی المزیّن : 10۷ 

آبو على الهاشمی: ٩۰‏ 

أبو عمر: ۵۲۸ 

آبو عمران الثغريٌ: ۸۳ 

آبو عمران الطبرستانی : 0۳5 

آبو عمر الاأنماطی = آبو عمر علي بن 
محمّد بن عليّ بن بشار بن سلمان 
الأنماطت : ۰۳۳۳ 518 

أبو عمرو الاصطخري = أبو عمرو عبد 
الرحيم بن موسى الاصطخريٌ: ۰۲۹ 


000 


أبو عمرو الدمشقی (ت :)٩۳۲/۳۲۰‏ 
۸ ۲۱۰ ۳۲۱ ككف ركف 
cooY «ofY‏ ۳ +( 

آبو عمرو الزجَاجي = آبو عمرو محمّد 
بن إبراهيم بن یوسف بن محمد 
النيسابوريٌ الزجاجی (ت ۳۸/ 
409-5): لال IV IT‏ 
VIE ۰۵44 ۰۳۱ ۷ 49‏ 
۸۸ 

أبو عمرو بن علوان - آبو عمرو عبد 
الواحد بن علوان: ۷۷۲ 

آبو عمرو بن نجید: انظر اسماعیل بن 


أبو عیاض التروغبدي: ٤٠٤‏ 

أبو الغريب الاصبهانت: 247١‏ ١ه‏ 
أبو الغصن الخادم: ۲۳ 

آبو غيّاث: ۵۳۸ 

آبو غیلان السمرقنديِ: ۱۸ 

أبو الفتح البستي = علي بن محمّد بن 
الحسين بن يوسف بن محمد بن عبد 
العزيز البستي (ت ۱۰۱۰/4۰۰): 


۸۰ 


أبو الفرج یعقوب بن محمد بن عبد 
الملك النهاونديٌ: ۸۷۰ 

آبو الفضل البغدادي = آبو الفضل 
العبّاس بن یوسف الشکلی البغداديٌ 
الصوفی (ت ۹۲5/۳۱۶): ۳۷۲ 

أبو اوا انظر شاه الکرمانی 

أبو الفوارس القرمیسینی : 4494 

أبو الفيض: انظر ذو النون 

أبو القاسم الاسكاف - أبو القاسم عبد 
الجبّار الإسكاف الاسفرائيني 
(ت ۵۲/ ٩۱ :) ٠١5١0‏ 1 

أبو القاسم البغداديٌّ: ۰۵۱۷ ۷۲۰ 

أبو القاسم الحكيم - أبو القاسم إسحق 
بن محمّد بن إسماعيل السمرقنديٌ 
الحكيم (ت457/545): ۰۱۷۷ 
TTY «040 ۷۱۷۱ cE ۷‏ 

آبو القاسم الرازيٌ = أبو القاسم جعفر 
بن أحمد بن محمّد بن المقری 
الرازي (ت ۹۸۸-۹/۳۷۸): ۰4۳ 
Vor ۲ ۹‏ 

آبو القاسم العمريّ = لعلّه أبو القاسم 
العمري المدنی (ت ۸۰۲/۱۸۰): 


3 الأعلام 


۹۲ 

أبو القاسم المدينيّ» من آقران سهل بن 
عبد الّه: ۵65 

آبو القاسم المذكر: ه 

أبو القاسم الملطی : 1۲٩‏ 

آبو القاسم النفاط : ۳۷۱ 

أبو محمّد الجريريّ: انظر الجريريّ 


أبو محمّد بن خلف: ۸۱٩‏ 


داود الراسبی البغداديّ أو أبو محمّد 
(ت لاك 4۷۷(: ۰۱۰۳ ۶۸۷ 
أبو محمد رویم: انظر رویم بن أحمد 
علي الخطیب السیرجانی : ۸۷۱ 
أبو محمّد المغازلئ : ٤٤١‏ 
بو محمد المرتعش : انظر المرتعش 
أبو محمّد بن ياسين: ۹٤‏ 
بو المغيث: انظر الحلاج 


آبو منصور الدينوري : ۰:۳ 


بو موسی = ابو موسی عیسی بن ادم 

البسطامئ» والد عم البسطامي أو 
آبو موسی الدیبلی» من أصحاب أبى 

بن یحبی الا سود الزاهد الدیبلی : ۱۱ 
علي بن محمّد بن يحيى الطوسي 
التمیمی السرّاج (ت ۹۸۸/۳۷۸): 
مك حل VE‏ لال الاك TYA‏ 
(VFI ۷۲۱ co 648‏ ۰۱۷۵۸ 


فهرست الأعلام ۷ 


AY AT كلالاء‎ 

أبو هاشم الصوفی : ۳۸۲ 

آبو الهیثم = آبو الهیثم بن تيهانء 

صحایی : ۳۲۲ 

ا ۳۳ 

أبو يزيد = أبو يزيد طيفور بن عيسى بن 
سُرشان البسطامتن (ت١55/ه-‏ 
۶ ۱« ۷ ۱ 6۹4 
«oY‏ كرف با IE‏ 
«loo ۲ E7‏ كلك IIT‏ 
7 كل 14۷« ۲ لاا 
۵ 6 الى 
TET (TIT «<40 ۳‏ 
۵ ۳ ۰۳۷۱ ۰۳۷ ۰۳۹۶ 
coo 2 ETT ۰۳ ۸‏ 
۳ كم 6 لاه كلاه 
۲ ۶ لالت ۰1۵۰ IIT‏ 
كلا TA ۰۱۸ ۰۱۷ VY‏ 
V4 (VT ۵‏ ۰۷۰۰ ۰۷۹۲ 
۹ ۷۲۲ ۰۸۲۲ ۰۸۲۶ ۰۸5 
AI «ATO «ATE «AY‏ 

أبو يزيد البسطاميّ: انظر أبو يزيد 

أبو يعقوب: انظر أبو يعقوب 

النهرجوري 

أبو یعقوب الزیات» حکی عنه الجنید : 

۸ 


آبو یعقوب السوسی = آبو یعقوب 
یوسف بن حمدان السوسی: ۰۱۹۲ 
۸ هلاق AEE‏ 10°( اكت 


۳ ۸۳۵ 
آبو یعقوب المزابلی (ت :)٩۹۰۳/۲۹۰‏ 
۸۳ 


آبو یعقوب المیدانی: ۲5 

آبو یعقوب النهرجوري = آبو یعقوب 
اسحق بن محمّد بن آیّوب 
النهرجوريٌ (ت ۹1۱-۲/۳۳۰): 
64 ۰۱۱۷ ۰۱46 ۰۱۱۲ ۰۲۸ 
FET ۷‏ ۰۵۱۸ ۰۵۳۲ ۰۵1۳ 
ولك حلت E TY YT‏ 
۸ ۷۶ ۰۷۰۳ ۰۷۵۸ 
VAT‏ ۰۷۹۷ ۰۸۱۳ ۸۰۵ 

آبو يعلى الموصليّ = آبو يعلى آحمد بن 
علي بن المثثی بن یحیی بن عیسی بن 
هلال التمیمی الموصلئ (ت ۳۰۷/ 
۹ كلل ۱ 

آبي (والد ابن الجلاء): 0۳۹ 

أبيه (والد أبي عبد الله المقری): 46 

أحمد: انظر أحمد بن أبي الحواريٌ 

ا ا و ان 

ای 

آحمد بن أبي الحواري = آبو الحسن 
آحمد بن میمون ابن أبي الحواري 
(ت ۲۳۰/ :)A ٤ ٤-٥‏ 5 كم 
«o01 ۳ (6 ۳ ۷‏ 
كقق 6 ATI‏ 

آحمد بن حنبل = أبو عبد الله حمد بن 
محمّد بن حنبل (ت١86060/551):‏ 
Vo‏ 


أحمد بن خضرويه = أبو حامد أحمد بن 
خضرويه البلخيّ (ت 0/۲4۰- 
:0 4« ۹۱ كاك «TEN‏ 
AEA 5 TEY «007 «oY‏ 

أحمد بن سهل أبو العبّاس (ت ۳۰۹/ 
۵٩ :)٩۲۱-۲‏ 


۸ فهرست الأعلام 


أحمد بن عاصم = انظر الأنطاكيّ 

أحمد بن عطاء: انظر ابن عطاء 

أحمد بن محمّد: ۷۳۵ 

أحمد بن محمّد بن زياد: انظر أبو سعيد 

بن الاعرابی 

حمد بن وهب : ۲۸ 

آحمد بن یوسف = آبو الحسن آحمد بن 
یوسف بن خالد المهلبی الأزديّ 
السلمی النيسابوريٌ المعروف 
بحمدان (ت ۲۶ ۸۷۷-۸/۲): ۳۷۵ 

الأحنف بن قيس- الأحنف بن قيس بن 
معاوية بن حسين المري السعدي 
الينقريِ التمیمی (ت 1۹۱/۷۲): 
VA ANV‏ 

إسحق بن خلف : ۰۳۸۲ ۶۰5 

إسحق المغازلی: ۲۲۰ 

إسماعيل الدنبلی : ۲۵۸ 

إسماعيل الفرغانی : ۹ 

(سماعیل عن نجید - آبو عمرو |سماعیل 

بن نُجيد بن آحمد بن يوسف بن خالد 

السلمی النيسابوري (ت ۷/۳۲۲- 

Fo NY ۳ (1 

۷۰۲ ۱ 


الأعمش = آبو محمّد سلیمان بن مهران 
الأسديٌ الكاهلى الأعمش 
رت ٤۸‏ ۱/ 1۵-71 ۷) : ۳۱ 

أمّ الحصین = أمّ الحصین الأحمسيّة 
شهدت خطبة حجّة الوداع: ۲۳۰ 

أمّ عتبة: ۳۳۱ 

أنس: انظر أنس بن مالك 

أنس بن مالك - أبو حمزة أنس بن مالك 
بن النضر بن ضمضم بن زيد النجاري 


:)۷۰۹-۱۱/۹۱-۳ الخزرجت (ت‎ 
0۹۷ Yol YF 

الأنطاكيئ = أبو عبد الله (أو أبو علت) 
أحمد بن عاصم الأنطاكيّ (ت ۲۲۰/ 
T€ COAT «001 «۷۹ :(A‏ 
۸ ۰۸۱۷ ۸۱۹ 

آویس القرنی = آبو عمرو آویس بن عامر 
بن جزء بن مالك القرنيّ اليماني 
(ت ۳۷ 1۵۷): ۰۲۵٩‏ ۰۳۶۲ ۸۰۸ 

یوب (علیه السّلام): ۰۱۸۰ ۰۲۲ 
۷۰٦‏ 

أيوب الحمّال = أبو سليمان أيُوب 
الحمّال البغدادي من أقران السري 
وبشر الحافي» صحبه سهل بن عبد 
انه ۳۳۱ 


(ب) 


بحر بن مسروق: ۸۷ 

الیشری» انظر أبو عبيد الیسری 

بشر: انظر بشر الحافي 

بشر بن الحارث: انظر بشر الحافي 

بشر الحافي = أبو نصر بشر بن الحارث 
بن عبد الرحمن بن عطاء بن هلال 
الحافى (ت57/١811):‏ ۰۲۳۶ 
۸ ۲۵۵ ۲۹۰ ۰۲۷۲ ۳۱۷ 
۲ ۳۳۳ ۰۳۸۹ ۰4۲۰ ۰1۲۵ 
بو هو ۵۲ 4۱۲ COTE‏ 
۱ كلام ۰۵۹۳ ۸۵۸ 

بعض الأمراء: ۲۸۲ 

بعض البدلاء: ۳۸۷ 

بعض الحکماء: ۰۱۹۲ ۰۲۸۵ ۰1۳1 
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oF CEY «۳۸ 

بعض الحواريّين: ۲٠٠١‏ 

بعض الشيوخ: ۰۱۵۵ ۰۲۸۲ ۳۵۷ 

بعض العابدین : ۱۶ 

بعض العجائز : ۲۶۶ 

بعض العلماء: ٤٦۷‏ 

۰۲۱۳ ۰۲۰۵ ۰۱۸ بعض الفقراء:‎ 
۰۲۷۲ ۰۲۱۳ ۰۲۲۱ لاد‎ ۹ 
۳۲۸ ۰۳۱۶ ۰۳۰۸ ۳۰۲ ۶ 
۰80۸ ۰886 ۰8۳۲ ۰۳۸۱ ۶ 
۰۵۷۷ ۰4۸۳ EVV EVE ۷۲ 
EY ۳۹ 4 TY ۵ 
VI لكك الاك فلكت‎ co 
CAT ۵ (VO ۰ 
CATV CATE CATA ATT ۰ 
۸۸ 

بعض القوّالین : ۵۰۰ 

بعض الکبراء: ۰۱۸۷ 5949 

بعض المستوحشین: 595 

۰۱۲۱ ۰۱۱۰ ۰۷6 بعض المشایخ:‎ 
۰۲۱۷ ۰۳۰۲ ۰۱۸۸ ۷۲۶ ۵ 
cT cTIV co (To "046 
co CAN TAC oTVE الاك‎ 
۰۵7۸ ۰۸۲ ۰۷۹ ۰۶1۸ ۵ 
۰۷۹۲ ۰۷۸۷ ۰۷۵۲ ۳ 6 
AoV «AT 

بلال = أبو عبد الله بلال بن رباح 
الحبشی (ت :)1٤۱/۲۰‏ ۳۹ 

بلال الخوّاص = بلال الخوّاص 
المقدسی : 000 

بلال بن سعد = أبو عمرو بلال بن سعد 
بن تمیم الدمشقی » صحایی : 6٠١‏ 


بلعم = بلعم بن بعورا: ۰8۰۷ ۷۳۲ 

بنان: انظر بنان الحمّال 

بنان الحمّال - أبو الحسن ينان بن 
محمد بن حمدان بن سعيد الحمّال 
(ت ةكلم ؟9): ۰۳۷ ۰۹۰ ۰۱۹۵ 
ATE ۰۸۳۰ VANA «oot‏ 

بنان بن محمّد: انظر بنان الحمّال 

بندار بن الحسين = أبو الحسين بندار بن 
الحسين بن محمّد الشيرازيٌ 
الأرجانت (۹14-0/۳۵۳): ۰1۳ 
دك YT To Not‏ ۱۳۹۸ 
VET ۷۵ «074 «000 ETE‏ 
¥0۹4( ٠م‏ ۷۱6 ۷ ۷ ATT‏ 

البوشنجی = أبو الحسن علی بن أحمد بن 
سهل البوشنجی (آو الفوشنجی) 
(ت ۳۸۶/ ۹۵۳/: فض ۱۵6 دوق 
AT ۲ ۱‏ 


(ت) 


التّاهرت = آبو عبد الله علي بن موسی 
التاهرتی (ت ۹۳۳/۳۲۱: ۸۷ 

الترمني = آبو عبد الله محمّد بن 
عل الحكيم الترمذيّ (ت ۳۰۰/ 
NV VT (1۲‏ "الاك 
CTA ۰4۵۳ ۰ ۳‏ ۰1۱۰ 
TET TE‏ 

التستري : انظر سهل بن عبد الله 

التفلیسی : انظر أبو بكر التفلیسی 


1:۵۰ فهرست الأعلام 


عبد الله الحبشت (ت ۳۸۳/ :)۹٩۳‏ 
8 040 


(ج) 

جابر بن عبد الله = جابر بن عبد الله بن 
عمرو بن حزام بن ثعلبة الخزرجيّ 
السلمئ (1۹۷-۸/۷۸): ۲۳۲ 
٤‏ 

جابر بن عبد الله الرحبی : ۷۳۱ 

جبرائیل : انظر جبریل (علیه السلام) 

جبریل (علیه السلام): ۰4 ۰۱۱۸ 
۰ وول ۰۳۳۷ ۰۵۲۷ 14٩۹‏ 

جبلة = جبلة بن سحیم التيمي الكوفيّ 
(ت 5/١١١‏ /7) : ۷۷۷ 

الجريريٌ = أبو محمّد (أو بكر) أحمد بن 
محمّد بن الحسين الجريريٌ (ت ۲- 
۲۳-۷۱ 0« ۰۳ ۰۸۲ 
كم لحف 110« ( YTV‏ 
TTA TTA T° TET TEY‏ 
TA ۳۷۳ ۳‏ 4۱ ۰1۷۷ 
COCA ١‏ ارد ۰1۱۵ ۰۱۳۲ 
۹ ردت الات ۰1۸۵ ۸۲ 

جعفر: ۰۲۹۶ ۳۶۱ ۰1۲۰ 4۵۸ 
ادم V7‏ 

حفر الا د نو ميد خف بخ 
الحذّاء ٣١ :)46۲-۳/۳٤١(‏ 
ATA ۰۵‏ 

جعفر بن حمدان: ۳۹۹ 

جعفر الخلديٌ = أبو محمّد جعفر بن 
محمّد ين صیر الخْلدي (ت ۸- 
۷ ۹۵۹ ات ۰۸۵ 5ق 


ل ل ل رضت فرفرت 
”ل TAA‏ ۲ 6 00°« 
coYY 49‏ اكد ۳۷۳6 ۷ VAA‏ 

جعفر بن سليمان - أبو سليمان جعفر بن 
سليمان الضبعی البصريٌ (178/ 0- 
YAN 6‏ 

جعفر الصادق (علیه السلام) = جعفر بن 
محمد الصادق (ت ۷۲۵/۱۸): 
AI ۵‏ 

جعفر الکتاني : ۹ 

جعفر بن محمّد: انظر جعفر الخلديِ 

الجلاجلي = آبو عبدالله الجلاجلي 
البصری : ۳۰۹ ۱ 

الجلاد بن السمح: 0۲۰ 

الجنید = آبو القاسم الجنید بن محمّد بن 
الجنید البغدادي (ت :)٩۱۰/۲۹۷‏ 
o ۷‏ هلل “ل ET‏ 45 
CON ۰۵۷ «(ON «(00 ۵ ۰‏ 
TE ۰ ۰‏ ۰1۵ ۰۷۸ 
۱ ۰۸۲ كل A1 AF ٩۲‏ 
IY 01° A °° ۹‏ 
كاك NET‏ موك E4 NEV‏ 
A۳ IV ITE OA (0‏ 
CYTE ۱ °4 °۲‏ 
TEE TEY TEY TTA «Y۸‏ 
۰۲۵٩۹ ۰۲۵۵ ۰۲۵۰ 554 ۵‏ 
| ۰۲۲ ۰۲۸۸ ۰۲۹۲ 
۹ 25955 66 6 ۵ 2-۳ 
TTT ۳ ۵ 1°‏ 
FE ۰۳۳۹ FTA ۵‏ ۳۵۰ 
۲ ۰۳۹۳ ۰۳۱۲ ۰۳۷ ۰۳۹۸ 
ENE 6‏ ۰4۱5 ۰1۱1۱ ۰4۲۰ 


CEA 
c7 
06 
۷ 
2-۹ 
«00۷ 
«0۷۲ 
0۹۰ 
مات‎ 
۰۳۹ 
91 
AY 
206 
Ab 
VE 
2 
VVE 
اعى‎ 
ااى‎ 
AT 
«ATA 


۹ 
۹ 
c1 
cA 
«o1 
01° 
«oV 
هم‎ 
۳ 
20 
۷ 
TAT 
۹۸ 
«V€ 
2/۱ 
V1 
VV1 
۸۰ 
۸۳۲ 
«ATA 
5١ 


° 
ct 
6 
۹ 
2-1 
01 
c0۸ 
1° 
۳۳ 
c11 
2 
1A1 
7٩ 
A 
«VoY 
VT 
۷۷۹ 
۸۳-۹ 
كال‎ 
۰۸۳۳۰ 
للدي‎ 


c۱ 
0° 
۰۷۰ 
6 
9 
0۷۰ 
4ض‎ 
۹۵ 
۳۵ 
14۷ 
059 
AV 
۷۱١ 
۳۷ 
«Vor 
V4 
cVAA 
محل‎ 
لااى‎ 
«AY! 

56 


«€ 
«t0 
«V0 
وكام‎ 
۰9:1 
۷۱ 
5 
7 
۳۷ 
"66 
۷۷ 
۹۲ 
c1۸ 
«VTA 
ل‎ 
۷۷ 
۸۳-۰ 
۸۳۰ 
«AYY 
«AT 


۰ أو 4۱1۲/۲۹۹): ۷۸۰ 


0 
حاتم : انظر حاتم الأصم 


حاتم الأصم > أبو عبد الرحمن بن 
عُنوان حاتم الأصم (ت ۲/۲۳۷- 


:(A0ا‎ 


«00 


۷ 
1۹٦ 


«€٤ 


«TAY 


aN 


حاتم بن عنوان: انظر حاتم الأصم 


0١ 


الحارث : انظر حارث المحاسبئ 

E NE عايك تس‎ 
: )۸۵۷ /۲ ۶۳ بن أسد المحاسبت (ت‎ 
To ° ۳ «CIA o 
۰۵۸۰ ۰۵۳۹ ۰1۰۲ ۰۳۸۲ ۰ 
VET 549 ۲ ۲ ۷ 

حبشي بن داود: ۰۳۲ ۸۳ 

الحبیب : انظر محمد وا 

حبيب العجمي - أبو محمد بن محمد 
العجمي ۱۵۰۸ 6۷۷۲: ۸۵ 


حذيفة : ۷ ۵ 10° 


حذيفة المرعشي - حذيفة بن قتادة 
المرعشئ (ت ۸۲۲-۳/۲۰۷): 
oo ۱‏ 


حذيفة بن اليمان (ت 1٩ :)٦٥1/۳١‏ 

الحسن: ۰۲۳۷ ۰۳۳ ۳۵ 

الحسن البصريّ = آبو سعید الحسن بن 
أبي الحسن يسار البصريٌ (ت /١١١‏ 
۷۲۸ ۰ ۰۷۵ ۰۱۱۲ ۰۳۱۲ 
۳ 041 

الحسن بن جعفر : 67١‏ 

الحسن الحذاد: 5514 

الحسن بن حمویه = آبو محمّد الحسن 
بن حمويه بن الحسین القاضي 
الأستراباذيٌ (ت 7/770 157): ۵۵۵ 

الحسن الخراسانی: ۲۶ 

الحسن بن علي = الحسن بن عليّ بن 
آبی طالب (ت 11۹-۷/44): 
TY ۵‏ مون 

الحسن القرّاز الدينوري = الحسن بن 
عیسی القرّاز الدينوري» أخو سنان 
الدينوري : ۰۱٩‏ ۰۷۸ ۰۷۲۲ ۷۷۸ 


to 


اا 
لسبى ال 
لحسین : ۰۳۲۹ 1۲۰ 


لحسین بن الطیّب : ۷۸۵ 

عبد الله الصبیحی 
لحسید بن عليّ: ۹ 1۲ 
لحسین بن منصور : انظر الحلاج 
لحصري = انظر أبو الحسن الحصريٌ 
حکیم: ۳۷۷ 
حکیم بن حزام ‏ حکیم بن حزام بن 


خویلد القرشی الاسدي (ت ۵4/ 


fo AVY 3° (WT 

الحلاج = أبو المغيث الحسين بن 
منصور البيضاويّ الحلاج (ت ۳۰۹/ 
Ao Af ۰۳۱ ۰۱۸ ۰۰ ۲‏ 
IAT ۳ NIV NIE ۵‏ 
CTIA TEA YEO YEY (1‏ 
CEA ۳ T4I FAA «f*1‏ 
م 04<« ۱ ۷ 6 "لاه 
لخم لاحت كلت TE T°‏ 
AY ۵ IVE CTE‏ ۰۷۰۵ 
|" ولالالى لعل cA‘ A‘‏ 
«ATT‏ 55م 


زيد بن درهم الجهضميّ البصريٌ 
الأزرق (ت ۱۷۹/-6۷۹۵: 6 ۸۵ 
حمدون : انظر حمدون القصّار 
حمدون بن خالد: 1۵۳ 
حمدون القصّار: = أبو صالح حمدون 
بن آحمد بن عمارة القصّار 


2 الأعلام 


(ت ۲۷۱/ ۸۸4-۵ ۰۱۳۶ ۰۱۵۸ 
۱ لاد TT‏ ۰ ۱۷۳ لاكق 
٩ ۲‏ ”دم 

حمزة بن عبد الله العلويّ أبو القاسم حمزة 


بن عبد الله العلويٌ الحسینی: ۱۷ 


3 

خالد بن صفوان: انظر ابن صفوان 

لخضر (عليه السلام): ۰1۸ الاء 
Y1 ۳ ۲ «EY 1۷|‏ 

لخفاف العجلی = عبد الوقاب بن عطاء 
الخفاف العجلی : ۸۲۵ 

BE‏ ی طایخ 

لخلیل (علیه السلام): ۰۷۳ ۰۲۸۱ 
E‏ كاحت كلا "الا 

لخوّاص: انظر إبراهيم الخوّاص 

خير النشاج = آبو الحسن محمد بن 
إسماعيل خير النسّاج السامري 
(ت ۳۶/۳۲۲ «A‏ ملالاء ۱۷۹۷ 


(د( 


داود (عليه السلام): 1۸۲ 

داود الطائی = أبو سليمان داود بن نصير 
الطائی الكوف (ت /١56‏ ۷۸۱-۲): 
۲ 1۳۳ 


الدقّن = انظر آبو بكر الدقن 
© 
ذو النون المصري = ذو النون أبو الفيض 


لوبان ين إبراهيع الاخميمي المصري 


فهرست الأعلام tor‏ 


۰۱۲ ۰۱۱ ۰۷ :0۸۲۱۰/۲۵ (ت‎ 
۰۱۰۲ ۰۱۰۱ ۰۹۵ كف‎ ۰۵۱ ۸ 
ITA ۲ ۲۲۲ لاحك‎ 
۰۱۲۸ ۰۱۵۰ ۸ ۲۷ ۰ 
۰۲۱۱ ۰۲۱۰ ۰۲۰۰ ۱۲ ۸۹ 
cé مكلت كدت‎ «TTI «17 
TIT ۱ «<4۰ “TV0 (1Y 
”دكن‎ TEA TEY FT T1۸ 
«TVo TV cFVYT TV «0۹ 
۰۳۹۹ ۰۳۹۸ ۰۳۹۰ ۳۸ ۹ 
cE ۳ ETT cE ۳ 
۰8۷۰ ۰81۸ ۰11۷ ۲ ۱ 
coo ۰۵۲۸ ۰۵۱۸ ۶ ۵ 
مكف "لاه‎ «(O00 ۷ «۷ 
«041 كلاه ۷ امم "امه‎ 
TTT هأاكت‎ CTE كحا١‎ ۵ 
CTE لانت‎ ۳ ۰ 
لكت لكت‎ co ۱ 
2 لقت‎ CAT كلاك لاك‎ 
۰۷۵۲ ۰۷۳۵ ۰۷۳ ۰۷۰۵ ۸ 
2 ۳ «AIT «¥4۱ VAI 
۸۲۸ ۰۸۲۷ ۵ 


(ر) 
(ت 6۸۰۱/۱۸۵: ۱۸۹ 


۰8*5 ۰۲۸۲ ۰۸۷ ۹ : راهب‎ 
۷١ 


رسول الله : انظر محمد کیا 
رويم: انظر رويم بن أحمد 


رويم بن أحمد = رويم بن احمد بن يزيد 


بن ژویم (ت 7/01 94195-5): اق 
۱ الم ۰۱۱۵ ۰۱8٩‏ ۰۱۷۲ 
۱ ۲ ۷ ۲۲۷ ۳ ۲ 
cT CTIA ۰‏ "الل ل 
۹ ”5ت CEA cEOV cE‏ 
«TV ۱ coF4 coo EAT‏ 
IVA oY ۸‏ ۰۷۰۱ ۰۱۷۳۷ 
Vol ۸‏ ۰۷۹۷ ۰۸۰ ۰۸۲۳ 
AT‏ 


(ز) 


الزجاجی : انظر آبو عمرو الزجاجی 
زرقان أخو ذو النون: 1۸۵ 

زريق: ۷۷۷ 

الزقاق: انظر أبو بكر الزقاق 

زين العابدین: انظر علي بن الحسین 


2 


سارية = سارية بن ريم الدؤلي (ت ١؟/‏ 
VY ۰‏ 

سالم بن الحسن : ۱۵۸ 

السراج : انظر آبو نصر السراج 

السري : انظر رئ السقطی 

شرق الفط = آبو الحسن سريّ بن 
المغلس السقطئ (ت١8560/550):‏ 
4٩4 ۰ ۵۲ ۳۵ ۷‏ الال 
۳ 6 ۳ ا CTA‏ 
۲ ۰۲ ۰۲۱۱ ۰۲۷۱ ۰۳۳۶ 
۸ ۲ ۳ ۳ 2 
۸ ۲۳ ۰1۳۵ ۰11۳ ۰1۷۲ 
cO ۲‏ ۰۵۸۰ ۰۵۸۲ ۰۲۱۰ 


0٤‏ فهرست الأعلام 


۸۲۳ ۰۸۱۱ ۰۷۸۸ VTA ۵ 

سرّي بن المخلس: انظر سر السقطيّ 

سفيان: انظر سفيان الثوري 

سفيان الثوريّ = آبو عبد الله سفيان بن 
سعيد بن مسروق الثوري (ت١5١/‏ 
6۷۷۷-۸: ۰۱۳ ۰۷۵ ۰۲۳۷ ۰۲۲۵ 
۸۵٩ AOE EO AE ۰‏ 

سفيان بن عبد الله = سفيان بن عبد الله 
بن ربيعة الثقفی : 1۰۸ 

سفیان بن عيينة = آبو محمّد سفیان بن 
عيينة بن أبي عمران میمون الهلالي 
الكوفن (ت 6۸۱۶/۱۹۸: ۱۷٩‏ 
o۸‏ | 

السلامن = أبو الحسن عبد الله بن 
موي بن الخ السلا الات 
(ت ٩۷۱-۷۳۱۲‏ أو ۵ 
۳01 

سليمان (عليه السلام): ۲6۲ 

سليمان التيمي = أبو المعتمر سليمان بن 
طرحان التیمی الى (ت ۱6۳/ 
۲۰-۱ ۷) : 3 

سلیمان الخواص = آبو یوب سلیمان 
الخوّاص (ت حوالی ۷۸۲/۱۷۰): 
TAS‏ ۳۸۷ 

سلیمان بن داود: انظر سلیمان (عليه 
السلام) 

سمنون = آبو الحسن سمنون بن حمزة 
(أو عبد الله) الخوّاص المحبٌ 
(ت 4۱۰/۲۹۸): . ۰۸۲ ۰۲۲۰ 
عمق «OA‏ "امت TAT‏ ۰1۹4 
VIA VF V€‏ ۰۷۷۱ ۰۷۸۷ 
AT‏ ۸۱۰ 


سهل : انظر سهل بن عبد الله 

سهل بن عبد الله = أبو محمّد سهل بن 
عبد الله بن يونس بن عيسى التستريٌ 
(ت ۸41/۲۸۳): ۰۱۸ ۲۸ 5ق 
۰۵٩ «(00 6 ۰‏ كق ۰۹٩‏ 
:ل ۲۲۵ ۷۲ ITT‏ 
۶ ۰۱69 ۰۱۵۳ ۰۱۵۷ ۰۱۲۰ 
كلاك 1 14<« 14۳ TY‏ 
Yol ۷ ۱ YY oA oY‏ 
ل0« cToV‏ لاك CTA‘ «TV4‏ 
۰۲۹٩۹ ۰۲۹۷ ۰۲۹۵ ۰۲۸ ۳‏ 
6 ۰ ۰۳۰۵ ۰۳۱۲ ۰۳۱۵ ۰۳۱۲ 
T14 CTIA ۷‏ مكل TET‏ 
TV1 cTVE ۷ ۳ ۸ (۲‏ 
«4o0 «TAT «FAQ «TAT‏ 44« 
۲ ۸۲ 4 ١ق‏ ”5ق clo‏ 
(COO ۲ ۵ ۷‏ 
۲ ۳ ۰۵۹۸ ۰1۰۳ ۰۱۲ 
لالك 114« حلت EA TEY‏ 
|« كدت ToT‏ كدت TTY‏ 
للكت الاك VV <44 4Y‏ 
١‏ اللا ”الال VTA‏ “الا ۲ 
AIT CVA VVE VT ۲‏ 
على ACV cATY ATI «ATO‏ 

سهل بن محمد = سهل بن محمد 
الصعلوکی : ۳۳ 

سهل بن وهبان: ۲۷۹ 

سوّار بن عبد الله = سوّار بن عبد الله بن 
سوّار بن عبد الله بن قدامة التميمن 
العنبريّ (ت /۲٤١‏ ۸1۰): ۸۲۹ 

السيّاريٌ = انظر آبو العبّاس السيّاريٌ 

السيروانيّ = أبو الحسين علي بن جعفر 


فهرست الأعلام 00 


السیراونن الصوفی الزاهد (ت ۳۹۲/ 
TAV <44 ۵‏ ۰۳۰۱ ۳۰۲ 
۳ ۳۱۹ ۳۲۷ ۳۲۳۰ 
۱22 


(ش) 

الشافعيّ = آبو عبد الله محمّد بن إدريس 
الشافعین (ت 108:4 فى 
VEY ۱‏ 

شاه: انظر شاه الکرمانی 

شاه أبو الفوارس الکرمانی: انظر شاه 
الكرمانيَ ۱ 

شاه الکرمانت: أبو الفوارس شاه بن 
شجاع نرق (ت 1/۲۷۰- 
IAT IV IF ۳‏ لضت 
«TT‏ ۰۲۹۳ ۰۳۸۷ ۰۳۹۷ ۰11۲ 
col! 0۵‏ لاقم ۰۵۹ 1۱۵ 
۹ ۷ ۰۷۰۹ ۸۲۳ 

شبابك المصري آبو حدید: انظر آبو 
الحدید المصريَ 

الشبلی = آبو بكر دلف بن جحدر الشبلی 
(ت ۳۳۸/ ۱۹41 ۲۸ ۳۳ اف 
IY CY OY CEA EE Ef‏ 
۵ كت AY ۸۸ VA‏ ۱۰۰ 
IE NIT 6 IY 1°84‏ 
كلك IY‏ كحك ATV ITE‏ 
E NEO NET MEY MEI‏ 
eT ۷ ۳‏ 
TAY oT TIE TINY ۵‏ 
۵ ۲۸ ۰۳۰۲ ۰۳۰ ۳۰۲ 
TYE (۲ ۱ ۷ ۸‏ 


2 6 ۷ كلل‎ ° 
2-2-۲ 6 ۲ ۵ ۲ 6١ 
24255 CAT ۰ CEA ۲۲ 
مهم‎ ۷ ۷۵ 
۰1۱۹ °° ۵۸6 ۵۸۳ ۳ 
۰171۶5 ۰11۳ ۰۱۵۷ 1 ۲ 
ولاك الاك الاك‎ CT C117 
۲ VIA للقت حدلء‎ CAY 
«VoV ۷ «(V0 VTA VTV 
۵ ۳ 6 
«ATI ۸ 6 ۷ «ATT 
ATT ۵ 

شريك بن عبد الله = آبو عبد الله شريك 
بن عبد الله بن أبي نمر القرشيّ 
المدنی (6۷5۷-۸/۱۰: ۳۸ 

الشعبی = آبو عمرو عامر بن شراحبیل بن 
عبد الشعبی (ت ۷۲۱/۱۰۳): ۸۵۲ 

شقیق : انظر شقیق البلخي 

شقیق البلخی = آبو علي شقیق بن 
إبراهيم البلخی الازدي (ت ۱۹4/ 
MEA :(A1°‏ ۱2 


(ص) 
صالح بن محمد: 3 


الصبیحی : انظر آبو عبد الله الصبیحی 


(ط) 


طاهر المقدسی : ۷ ۸ ”مهم 
۷۹۸ 

طلحة بن عبید الله = آبو محمّد طلحة بن 
عبيد الله بن عثمان التميميٌ ۳0 


3 فهرست 
17 ۳۹ 
طیفور : ۲۳۹ 
طیفور : انظر أبو يزيد 
طیفور بن عیسی آبو يزيد البسطامی: 
انظر أبو يزيد 
2 


عائشة = عائشة بنت این بكر الصديق 
(ت ۸/۵۸ ۲۷) : ۸0 ۳۱« 
AV (VEY ۷ ۱‏ 

عامر بن عبد القیس = عامر بن عبد الله 
بن عبد قيس العنبريٌ البصريٌ (ت 
بين 55١/5١‏ و580/50): ۰۱۵٩‏ 
۲ 1۲ ۰۵۲۱ ۰1۳۷ ۸۲۲ 

عامر بن عبد الله: انظر عامر بن عبد 
القن 

العبّاس بن سمرة الهاشميّ = أبو الفضل 
العبّاس بن سمرة الهاشميّ الصوفي : 
۷۹۵ 

عبّاس بن المهتدي ‏ آبو الفضل العبّاس 
بن المهتدي الصوفی : ۰۲۷ 5940 

عباس بن یوسف: ١1١‏ 

عبد الرحمن الطیّان: ۸۵ 

عبد الرحمن بن مهدي = آبو سعید عبد 
الرحمن بن مهدي بن حسّان البصري 
الحافظ الناقد الصیرفی (ت ۱۹۸/ 
:(AIT‏ انك 1 

عبد العزيز الدمشقيّ: ۲۹6 

عبد الله : ۳۰۹ 


عبد الله : ۸۲۵ 


الأعلام 


عبد الله - صاحب إبراهيم بن شيبان: ١5‏ 

عبد الله بن أحمد: ٩۷‏ 

عبد الله الحجّام: ۲۵۷ 

عبد الله بن حميد: ۱۱۳ 

عبد الله الخرّاز = آبو محمّد عبد الله بن 
محمّد الخراز الرازي (ت ۳۱۰/ 
VE TEN FY FIA 91‏ 
ATV‏ 

عبد الله الرازيٌ = أبو محمّد عبد الله بن 
محمّد بن عبد الله بن عبد الرحمن 
الرازي المعروف بالشعرانی : ۰۲۵۰ 
AN ERN‏ 

عبد الله بن الزبير = أبو بكر عبد الله بن 
الزبير بن العوّام بن خويلد الأسديّ 
القرشی (ت 1۹۲/۷۳): ۷۶۲ 

عبد ال بن سلام - آبو یوسف عبد ال 
بن سلام بن الحارث الاسرائیلی ثم 
الأنصاري (ت 10۳-4/4۳): ۳۸۳ 

عبد الله الصامت : ۳۲۷ 

عبد الله بن علی: انظر آبو نصر السرّاج 

عبد الله بن علي : انظر عبد الله بن عليّ 
الدمشقن ٠‏ ۱ 

عبد الله بن علي الدمشقئ» من أقران 
الشبك : ۰۳ ٤٦۰‏ ولام A۲۲‏ 

عبد الله بن علي السرّاج = انظر أبو نصر 
السراج 

عبد الله بن عمر = انظر ابن عمر 

عبد الله بن کرز = عبد الله بن کرز 
الفهري الموصلی : ۷۲ 

عبد ال بن المبارك - آبو عبد الرحمن 
عبد الله بن المبارك بن واضح 
الحنزلی التميمن (ت١8١/017917:‏ 


فهرست الأعلام ۳ 


۸۲٩۹ ۰۳۱۸۶ ۰۳۵۸ ۲۲ ۲‏ 
عبد الله بن محمّد = آبو القاسم عبد الله 
بن محمّد الدمشقىّ» روی عن 

الشبلت : ۰۳۰ 1۷۹ 

عبد الله المعلّم - عبد الله بن محمّد بن 
لو یه الصوفی المعلم (ت ۳۷/ 
۹۸6-۵ ۳۵ 1۳۷ 

عبد الله بن مسعود - أبو عبد الرحمن 
عبد الله بن مسعود بن غافل الهذلی 
(ت 61۵۳/۳۲ ۷۵ ۰۱۵۲ ۷۲ 
مد 6ق OY‏ 

عبد الله بن منازل - أبو محمّد (أو 
محمود) عبد الله بن محمّد بن 
منازل النيسابوريٌ (ت بين ۳۲۹/ 
(AEE /TTYg 6°‏ ۰۲۵۲ ۰۲۷۵ 

۳۸۸ YE Tot Er ۹ 

عبد الواحد الاصبهانی أبو الغريب: 
انظر آبو الغریب الاصبهانن 

عبد الواحد بن زید = عبد الواحد بن زید 
البصری (ت ۷۱۷/۱۰۰ أو ۱۷۷/ 
:(V4T-€‏ 160 

عبد الواحد الورثاني = أبو الفرج عبد 
الواحد بن بكر الهمذانی المعروف 
بالورئانیع (ت ۲ (AATF‏ : ۷۷۹ 

عبد الوهاب بن آفلح = عبد الوقاب بن 
أفلح البغداديٌ الصوفيئ» من أساتذة 
أبي حمزة الخراسانی : A‏ 

EE‏ ی 

عبید الله : ٩۳۸‏ 

عتبة الغلام = عتبة بن آبان بن صمعة 
الغلام : ۱ موه 

عفان دض مان (رضي الله عنه) 


(ت ۳۵ 5ه ): ۰۸۶6۲ ۸۶۷ 
عروة = أبو عبد الله عروة بن الزبير بن 
العرّام الأسديّ (ت ۷۱۲-۳/۹6): 
۱0۹ 
عصام بن يوسف = عصام بن يوسف 
البلخی (ت ۸۳۰-۱/۲۱۵): ۲۳5 
علی : انظر علی بن أبي طالب 
1 بن أبى طالب (ت٠551/5):‏ 0 
باك مكلك Mol‏ ۰۱۷۵ ۰1۸۶ 
۸ الال cE TAT‏ ةق 
AOA «100 ITV COTA ۲‏ 
علی بن بندار = أبو الحسن علی بن 
يُندار بن الحسين الصيرفت (۳۵۹/ 
41۹-۰ ۰۸۹ ۰۲۳۹ ۲۵۰ 
السیرجانيِ = آبو الحسن عليّ بن 
۱ ن¿ بن علي الکرمانی السيرجاني 
(ت قبل ۰ AVI‏ 
علي بن الحسين = على بن الحسين بن 
علي تن “أن طالب المعروف بزين 


10 ۷ 

عل الجرجانئ : ٤٦٤‏ 

علي الرازی: 493 

علىّ بن سلمويه: ۳۰ 

علي بن سهل: انظر علي بن سهل 
الاصبهانيّ 


علي بن سهل الاصبهانی = أبو الحسن 
علی بن سهل بن الأزهر الاصبهانی 
(ت علس ٩۱٥-٦‏ أو ۲۰/۳۰۷- 
و01 IAT AVY «ct‏ لامك 
1 04 


: حیم = انظر القنّاد 

علي بن فضیل = علي بن فضیل بن 
عياض التميمن (ت قبل /١78‏ 
VVE ۳‏ 

علي بن الموفق = أبو الحسن عليّ بن 
الموقق البغداديٌ (ت94/550- 
TEV ۸‏ 

عمر الحمّال = آبو حفص عمر الحمال 
الصوفی البغدادي: ۸۳ 

1٩ :)166/۲۳ عمر بن الخطّاب (ت‎ 
YY TV TTY اك‎ 1A7 
۰۷۱۵ ۰۷۲۱ ۰۳۸۸ ۰۳۸۳ ۲ 
۸۱٤ 

عمر بن سنان = أبو بكر عمر بن سنان 
الحافظ المنیجی من أقران إبراهيم 
الخوّاص: ۰۲۱۸ 1۲۱ 

عمر بن عبد العزيز (ت ۲۰/۱۴ 0۷: 
۰۵ لاه ۰۸۱۷ ۸۲۵ 

عمر بن عبد الله: ۳۲۶ 

عمران الدينوريٌ: ۲۹ 

عمران بن حصين = آبو نجید عمران بن 
حصين (ت 07/ 1۷۲): 1۸۷ 

عمرو: ۰۱۸۹ ۰1۰۶6 ۰1۱ ۷۱۷ 

عمرو بن عثمان = انظر عمرو المكيّ 

عمرو بن عثمان المکی: انظر عمرو 
المکی 

عمرو المکی : أبو عبد الله عمرو بن عثمان 
بن كرب بن غُصص المكّيَ (ت ۲۹۱/ 
AVA ME EY ۷ (4*6‏ 
ول اول TEY ۳۳ YTV‏ 
۲ ۰0۳۹ ۰۵4۳ ۰1۰۲ ۰1۱۳ 
AT ۷ ۸ 6 ۳‏ ۰۷۱۵ 


الا علام 


«VA VAY ۰‏ ۰۷۹۲ ۷۹۸ 
عون بن عبد الله - عون بن عبد الله بن 
غتبة بن مسعود الهذل (ت ۱۱۵/ 

۱ ۱۹۷ ۳ 

عیسی : انظر عیسی بن مریم 

عیسی الزنجانی : ۰٩۲۳‏ 

فبعن ‏ اک مس فان 
الدينوري : ۰۳۱۳ ۵1۰ 

عیسی بن مریم (علیه السلام): ۰۱۳ 
مكل علاكى ¥10« YT‏ مكل 
۳ ۰۳۲۳ ۰۳6 ۰۳۹۹ ۰41۱ 
AIT ۲۲ (6 ۸‏ "۸۳۰ 


عیسی بن موسی : ۱۳۷ 


رغ 
غيّاث الهاشمی : ۳۰ 
(ف) 
فارس = أبو القاسم (أو آبو الطیّب) 
فارس بن عیسی الدينوري البغدادي 
(ت 04۵۱/۳۶۰): ۰۲۰۹ EAT‏ 
A\IY 6 (۱ ۹‏ 
فاطمة الزهراء: ۲ ۵۱ 
فاطمة النيسابوريّة = فاطمة امرأة أبي 
علي الروذباري : 0۷۷ 
الموصلی (ت ۸۳۵/۲۲۰): ۵ 
فرعون: ۳۹۳ 
الفرغاني = آبو جعفر محمّد بن عبد الحمید 
الفرغانی العسكريّ الملقّب بالضریر 
(ت 4۲۹/۳۱۷): ۶۲۸ 


فضیل : انظر فضیل بن عا 


فهرست الأعلام 0۹ 


نضيل بن عيّاض = آبو علي فضيل بن 
عياض بن مسعود بن بشر التميميّ 
الیربوعی الخراسانی (ت 7/8ا١8037/1):‏ 
EEA ETT TAY ۵ A‏ لامع 
CVA IAA IAT ۰۵۲ 6‏ 
۰ ۰۸۵۳ ۰۸۵6 ۸۵۵ 


فوطة الموصلی : ۰۷۵6 ۷۲۲ 


(ق) 

۷۳٦ ۰۷ قارون:‎ 

القاسم : 1۹ 

القرميسيني : انظر إبراهيم بن شیبان 

القتاد = آبو الحسن علی بن عبد الرحیم 
الواسطین القتّاد (ت 41۱/۳۳۰): 
FYE YEN €‏ كلاد CV‏ 
AY* ۲‏ 


(ك) 


الکتانی: انظر أبو بكر الکتانی 

كسرى: 655 005 

کعت : ۳:1 

T۲ » لسنجاري‎ ١ کلیب‎ 

الکلیم : انظر موسی (علیه السلام) 

الكنديّ = أبو یوسف یعقوب بن إسحق 
الكنديّ (ت5955/١807):‏ ه 


(ل) 


لازوردك الموصلي : AY‏ 
لبيد = أبو عقيل لبيد بن ربيعة بن مالك 
العامري (ت١5/١55):‏ ۸۰۲ 


لقمان : انظر لقمان الحکیم 


لقمان الحکیم : ۷°( 04<« TI‏ 


2 


مؤمّل الجضّاص؛ سمع جعفر الحذّاء : 
هوه ">0١‏ 

مالك بن أنس - أبو عبد الله مالك بن 
أنس بن مالك بن أبى عامر الاصبحی 
الحميريِ (ت ۷۹۰/۱۷۹ : VE‏ 

مالك بن دینار = آبو یحیی مالك بن 
دینار (ت 6۷۸/۱۳۱: ۰۱۳ ۰۵۲۹ 
(OV‏ هم 

المتنبّى = أبو الطيّب أحمد بن الحسين 
بن الحسن بن عبد الصمد الجعفي 
الکوفی (ت ۳۹6/ ٤ :)4٦١‏ 

مجاهد = آپو الحجّاج مجاهد بن جبر 
لمكم (ت ۷۲۲/۱۰4): ۷۱ 

۰۳۱ ۰۱۲ ۰۶ ۰۳۲ ۰۲ ۰۱ محمد عله‎ 
۵۱ ۵۰ 44 CEA دق‎ ۹ 
VE VF 14 CV و كم‎ 
۰۱۲۳ ۱۰۷ <44 ۸ ۵ 
۱۱۳ ۰۱۵ ۱۵۳ MEY ۰ 
AAT «1۸0 ¥9 مكلك‎ 
YA T10 Y3 YY ۸4 
YE OYY TY YY 4 
ة‎ Tol YET oTEY YEY 
CIV CTT مكل‎ TE YY 
۰۲۸۶ ۰۲۷۱ ۰۲۷ ۰۲۷۳ ۸ 
۳۰ ۰۲۹۹ ۰۲۹۵ كرت‎ ۸ 
ااا لو را‎ 
۳۵۷ ۰۳۳۹ ۰۳۳۷ ۳۳۶ ۱ 
۳۷۸ ۰۳۷۷ مض لض‎ (۹۹ 


1۰ فهرست الأعلام 


۰۳۹۶ ۰۳۹۲ ۰۳۸۲ TAY ۵۹ 
۰ <14 ۲ ۳ 
۰88۸ ۰816۱ ۰۳۸ ۲۳ ۰ 
مده‎ ۲ ۲ ۷ ۱ 
2+۱۲ 6 كاف‎ «014 «o1۳ 
۰۵۷۶ ۵1٩ «OV «OT ۲ 
۰1۰۱ ۰۵۹۷ ۰۵۹۱ كمف‎ ۸ 
دكت‎ ۲ ۲ 6 ۸ 
«100 TE ۲ ۷ ۱ 
T41 المت لكت‎ VT ۳ 
كحك 1۹4« ۳ وكلال‎ 
VET VEY ءالك١‎ VY! 
ولا ا فى‎ VAT «V1 109 
تكالى‎ ۵ ۳ CAA لاحل‎ 
CAE كتف‎ cAIVY ۵ 
AV‘ لام‎ «Ao «AoY 

محمّد بن إبراهيم البرّاز: انظر آبو حمزة 
البغداديٌ 

محمّد بن أبى الورد = محمد بن محمّد 
بش نی الورد : 54 

وان حامد : ۸۵۲ 

محمّد بن أحمد البیروتی: ۱۰ 

محمد بن اسحق بن یسار: ۷۲ 


محمد بن جعفر : ٦‏ 

محمّد بن حامد = أبو أحمد محمّد بن 
حامد بن محمد بن إبراهيم بن 
إسماعيل السلمی الخراسانيٌ 
الترمذيّ» من أصحاب أحمد بن 
خضرويه: ۰۵٩‏ ۰۲۱۸ ۰۲۲۰ 
YTV‏ ۱ 

محمد بن حمید: ٩۲۱‏ 


محمد بن خفيف : انظر أبو عبد الله سن 


خفيف الصوفيّ 

محمّد بن داود الدینوری : انظر أبو بكر 
الدقی 

محمد بن الزبرقان = آبو همام محمّد بن 
الزبرقان الأهوازيٌ: ٩۳‏ 

محمد بن سعد: ۳۱ 

محمّد بن سلیمان: ۰۲۱6 ۲۱۸ 

محمد بن شجاع : ۲۰ 

محمد بن الطيّب: ۲۵۵ 

محمّد بن طيفور» صاحب ابي عثمان 
الحيري : 8۷۹ 

محمد بن عبد: 555 

محمّد بن الفضل = أبو عبد الله محمّد بن 
لفضل بن العباس بن حفص البلخيّ 
(ت ۹۳۱/۳۱۹): ۰44٩‏ ۰۱۹۹ ۰۲۰۸ 
۰ ۰۲۸۰ ۰۲۸۸ ۰۳۳۸ ۰۳۵۰ 
cf ۹‏ القن ۰۵ ۰1۰۱ 
انك AT WV CTT‏ 
CATA CATA «AYY ۹‏ حلم 


محمّد بن عليّان = محمّد بن علي 
النسويّ المعروف بمحمّد بن علیّان : 
۶6 ۷۰۶ 

محمّد بن معاذ = آبو بكر محمّد بن معاذ 
بن فهد النهاوندي ثم الهمذاني 
الشعرانی (ت ۹4۵-۱/۳۳): 


فهرست الأعلام ا 


CEY ۰۷۲ (°‏ 
منصور بن داود بن ابراهیم الطوسي 
(ت ۸۲۸/۲۵۶): ۶۲۵ 
بكر) محمد بن واسع بن جابر بن 
الأخنس الازدي (ت ۷۳۷/۱۲۰): 
۹ 0۷° 

محمود بن محمود الحسینی : الام 

محمود الوزاق = آبو الحسن محمود بن 
حسن الوراق (ت 7/۲۲۰ ٩۲۱ :)۸ ٤١‏ 
المرتعش (ت ۳۲۸ ۹۳۹2۶۰): 
٩۱ CAA ۳‏ ۰۷۱۱۵ ۰۲۲۷ 
4۹۷ (ظ/ تدك اق 
۶٩۷ ۰۷۲ 14۹‏ ۰۵۰۰ ۰۵۵۷ 
Vé* V14 ۶‏ 

مریم (علیها السلام) : V1‏ 

لمزني = آبو إبراهيم إسماعيل بن يحيى 
(ت 555/لم- /الام) : ۷۶۲ 
اكمتریخ الصغير (ت ٤١/۳۲۸‏ - 
16۹2 ۹۹۵ 4۹۳ ۳۹۹۰ 
۷۲ "ل cO OTT cf‏ 
ATV cAI I ۱‏ 

الاو بكر هه از مت ار 
الكبير: ۷۸۱ 
یوب المسوحی ؛ صحب سري 
السقطيّ وسمع ذا النون: ۰۲۹۸ 2:۸ 


مضاء بن عيسى - مضاء بن عيسى 
الشامي» من أقران ابي سليمان 
الدارانی : ۳۸2 ۱ 

مطرّف بن عبد الله = آبو عبد الله مطرّف بن 
اا اا ارمق 
(ت 1/۸۷ ۷۰): خرف مكحم ٠‏ 

۸٤ المطيّريّ:‎ 

مظقر القرمیسینی : ۰۳۰۹ ۳۱۷ هوک 
۰-91 1۹۷ 

معروف : انظر معروف الكرخيّ 

معروف الكرخيّ = آبو محفوظ معروف 
بن فیروز الکرخی (ت 6/۲۰۰- 
OYY ۲ ۰ ۵‏ 

معمر بن أحمد: ۸٦٦‏ 

کو 
دام را ا ا ا 
(ت ۱۱۲-۱۹/ ۷۳۰-۳۷): 1۲ 

ممشاذ الدّينوريٌ (ت ۹۱۱-۲/۲۹۹): 
۷ ۰۲۳۵ ۰۲۷۳ ۰۲۸۵ ۰۵1۰ 
۵ ۷ وول 

منبّه المصريّء تلمیذ آبي آحمد 
القلانسی : ۷۷۵ 

منصور الحربيّ = منصور بن آحمد 
الحربی : ۱۹ 

منصور بن عمّار = آبو السريّ منصور بن 
عمّار الدندقانت (۸۳۹-4۰/۲۲) 
۸ ۱ 

منصور الفقیه = آبو الحسن منصور بن 
إسماعيل بن عمر التميمي الضریر 
المصري» المعروف بمنصور الفقیه 
(ت :)٩۱۸/۳۰۲‏ ۳۸۵ 

منصور القطّان: 516 


a‏ فهرست الأعلام 


مهران: انظر مهران الموصلی 

مهران الموصلی: ۰۲۷ 1۳۸ 

المهلب بن أحمد: ۰۳۱ 11٩‏ 

۰۷۳ ۰۷۱ ۰1۸ موسی (علیه السّلام):‎ 
TIE F4 TEY (۳ 
2۷ ۱۳ I الام‎ EY cE 


۸4۹ 


(ن) 


النباجی : انظر أبو عبد الله النباجيٌ 

النبی : انظر محمد لل 

نجیب الدین جمال الطائفة معز الغرباء 
الأبهريٌّ: ۸۷۰ 

النصراباذيٌ = آبو القاسم إبراهيم بن 
محمّد النصراباني (ت8/7517- 
NEY ۷‏ ۰۲۲۳ ۰۲۵ 
۶ ۰۲۸۵ ۰۲۹۷ ۰۳۲۱۳ ۰۳۷۲ 
۹۹ ۲ 6 ۰ ۰1۱۰ 
كلك A TTT CTA TE‏ 
لادلا VT (Vo‏ وهم 

نصر الجماحی (أو الحمامی): ۳۹۰ 

نصر الترمذي: 1۷۹ 

النوري = أبو الحسين أحمد بن محمد 
النوري (ت ۹۰۷-۸/۲۹۵): ۰۲۵ 
TT ۰:۳ ۳۲ ۲‏ ۰۸۲ ۸۸ 
4۲ 40< 41< "كل AE‏ 
CYA* 6 ۸ ۳‏ 
TET YY oY‏ ۵۱ 
c10 «OT «OTE «oY ۹‏ 
VE IV ITA TT +11۹‏ 
۵ كحت (V0‏ ۰۷۲۲ ۰۷۳۷ 


۰۸۳۷ «ATE «VAY ۷ ۳ 


2,۱ 


Ao 


(ه) 


هاشم المغازلی: ۱۳۳ 
هرم بن حيّان = هرم بن حيّان العبدي 


(ت ۲۲۱ 1۶۷): ۰11۱۳ ۸۰۸ 


هشام بن عبدان: ۵۵۵ 


(و) 


الواسطي : أبو بكر محمد بن موسی 
الفرغانی الواسطی (ت ۳۲۰/ 


:) 


۰۸ 
۳۳ 
۳۸ 
۷ 
٤ 
4 
۰۸ 
۳۳۷ 
۳: 
۳۵۱ 
۹ 
۳۹۹ 
۸ 
4 
۰-۰۷ 
0۷1 
9۹۰ 


c10 


4 
۳ 
۳ 
1 
۸۳ 
۷ 
۹۲ 
۳۰ 
۳۳۹ 
0 
«or‏ 
4۰ 
۳۹۷ 
7 
۸۱ 
58م 
۷ 
۹۳ء 
1۲۰ 


2 
c1٤ 
۳ 
۱-۲ 
م32‎ 
TV 
۳ 
«Yo 
۳:۰ 
TET 
«Tot 
۹۱ 
c۲ 
€۸ 
«00۲ 
۷۱ 
5 
9۹ 
۳ 


۸ 
و‎ 
«0 
«0۷ 
6 
«c٤ 
«0 
2۳۳۳۱ 
ا«‎ 
2۳:۸ 
۳۹1 
€ 
c۳ 
€۹ 
«00۷ 
«o۲ 
«OAV 
0 


۳13 


°٦ 
2 
لات‎ 
١ 
۹۹ 
c۸ 
2۳۷ 
«TT 
«EY 
۳:۹ 
۳۷۰ 
۳۹۵ 
كلق‎ 
aN 
«O4 
«OV 
«OAR 
1 
1۷ 


فهرست الأعلام 1۳ 


۰1۵۲ ۰18۷ ۰189 ۳ ۱ 
cT ۰ ۰ 6 6 ۲ ۲6 ۸ 
۰1۸۶ VY CVO ۲ ۷ 
VT VY «<144 (TAT ۵ 
«VI ¥11 .الا١‎ (V4 (VV 
«V4 .لالك١ كآالاء‎ «V1 الالال‎ 
2 V1 (VEO (Vé VT 
دحلل ۵ ۵ محل‎ «¥۹7 
«ATE «AIO CAI AIT ۹ 
«ATTY ATI «ATA «ATA «ATV 
Ao ۳ ۷ 6 ۳ 


وهب : انظر وهب بن منبه 

وهب بن منبّه = آبو عبد الله وهب بن 
منبّه الأنباريّ الصنعانی (ت ۱۱/ 
EE ۲۱۰ ۱۵۹ ۱۵۷ ۳‏ 
° 140 

وهيب بن الورد = وهيب بن الورد بن أبي 
الورد المکی (ت ۱۵۳/ 4738:071١‏ 


(ی) 


يحبى (عليه السّلام): انظر يحبى بن زكري 

يحيى بن زكريًا (علیه السلام) : ك2 
۲ ۵۸9 

يحيى بن معاذ = ابو زكريًا يحيى بن معاذ 
بن جعفر الواعظ الرازيٌ (ت ۲۵۸/ 
(AYY‏ ل cE NT‏ ۱۳ 
مل كلم لكل AIA ANV‏ 
۷Y‏ “الاك VT‏ لوحك A6‏ 
كحك لاحك ۱۹۸ ۰۲۰۰ ۲۰۲ 


2 ۷۲۲ TV لل‎ 
2 (۱ ۷ 1۳ 
رات کف لال‎ <41 TAY 
”دل‎ ۳ CTI «1° 
ولق‎ ctf FAT TV TY 
۰۵۲۵ ۰81۸ ۰816 2457# ۵ 
۰۵0٩۰ ۰۵۸٩ لاد‎ ۰5 ۹ 
افك‎ TEA CIT «<14 15 
۷۰ TAV محرت‎ ۹ 
CAEL CAT‘ VET وكلل‎ VY 
AEA ۲ 

يزيد بن هارون: ۳۳۱ 

يعقوب (عليه السلام): ۵۸۲ 

يعقوب بن الصباح : o۲‏ 

يعلى = أبو يوسف يعلى بن عبيد بن أبي 
أميّة الايادي الطنافسی الکوفی 
(ت ۸۲۵/۲۰۹ أو ۲۰۷/ ۸۲۳): ۹۰ 

یمان الأسود: ۳۷۰ 

یوسف : انظر یوسف بن الحسین الرازيٌ 

يوسف (علیه السلام): ۰۵۸۲ ۷۰۲ 

يوسف بن الحسین: انظر یوسف بن 
الحسین الرازي 

یوسف بن الحسین الرازيِ = آبو یعقوب 
يوسفا بن الحسين الرازی 
(ت 04۱۱-۷۳۰۶ ۵۵ ۱۰۷ 
TV Tee TY NY 1°‏ 
CEA ۰ 4۳۲ ۵‏ ۰8۷۲ ۰1۷۹ 
«O° (A0‏ 6 2-۳ 
«ATT‏ ۰۸۳۷ ۸۵۵ 

يونس بن عبيد = يونس بن عبيد بن دینار 
العبدي (ت ۷۵۹۲-۷/۱۳۹): ۰۲۰۲ 
۷ هلاه 


عدد الأبيات 


الهمزة 


۶:۵ 


۳۷ 


۳:۷ 


AY 


المطلع القافية عدد الأبيات البحر رقم الفقرة 
2۸۵ 


A1۲ 


لو صاح صیاحا ۱ الکامل ۷۸۷ 


۸۹ 


اكلا 


المطلع القافية 


البحر 


الطويل 


الكامل 


الطويل 


الطويل 


AY 


۱۳۹ 


1۹۰ 


1:۷۰ 


VY 


5 0 
غايّت 


إذا ارتحل 


وَإذا السُؤال 
لا رلت 


المطلع القافية عدد الأبيات البحر رقم الفقرة 


وه البَدَنْ ١‏ الرمل 0 


TA" 


إِنَّ المَرايا صَداها ۲ مجزوء الکامل | ۳۹۹ 


رقم الفقرة 


AV 


۱۷۳ 


ولما ادعیت كواسيا ۲ الطویل 


فهرست اللاصطلاحات 


آخرة : ۰۸ ۱ ككل IVY‏ 


«TV (1A0 IAT حفكك‎ 1۸ 
۲ ۷۳۱۴ CTT TIT مدت‎ 
TYE TIT TAA الاك لاا‎ 
۰۶11 ۰۶۱۲ ۰۳۱ ۰۳۸۲ ۳ 
مكلت حلت‎ CT CTY co 
CVT 0 «110 1۷ 
AIT ۸ cAY* لاحل‎ 
۰۱۱6 ۸٩۹ آبد/ آبدیة: هت که‎ 
ct oto كول الالال‎ of 
(2 ملكت‎ TIT cOVY “EAT 
AIA ۵ 
۷۳۰ آبدال:‎ 


أبرار: ۰۲۰۰ ۲۵۳ ۰۲۸۹ ۰۲۹ 
۳ ۰ ۰۷۷ ۸۸ 

۰۱۳۵ ۰۱۲۲ ۷۲ اتصال:‎ 
۰۷۸۲ TAA ITA 4 ۷ 
۸۲۷ ۰۸۱۲ ۹ 

۰۱۳۸ ۰۱۱۰ ۰۱۰۲ ۰۷۳ ۰۷۰ ثبات:‎ 
۸٩٩ ۰۸۰۵ TA ۰۳۷۷ ۲ 

جتباء : 

۳٤۲ ۵ ۱۱۱ جتهاد:‎ 
AI ۲ ۷ ۲6 ۸ 

حتجاج : ۰۷۰ ۰۱۸۱ ۷۲۳ 

حتشام: ۰۲۷۱ ۳۷۹ 


۹ 


۶ 


VY 


Vo 


۸4٩ ۸4۵ ۰۳۵۳ أحديّة:‎ 

1۵۳ ۰۲۹۶ ۰۲۷۰ ۰۱۰۲ آحرار:‎ 
۸٩۸ 49 

آحلام : ۱۷۲ 

۲۹۲ ۲٤۳ ٣۳١ ۱۷۱ ختيار:‎ 
۰15۳ ۰۳۰۲ ۰۳:۳ ۳۰ ۵ 
۸۰۲ VE 1۸۵ TAY ۲ 

EVV c11 05065 (۲۳ أخطار:‎ 
۷۰ 

اخلاص : ۰۷۰ ۰۳۵۸ ۰۳۹۲ ۰۳۹۲ 
2۹ 6 ۲ ۰۷۷ ۰۵۱۳ 
۷ ”اقم ۰۸ CTE‏ ۰719۰ 
۸ المت ۳۳ ۳ VI‏ 
۹ ۸۱.۰۰ 

۰۷۰ ۰۰۵۱ ۳ آدب/ آداب/ تأدّب:‎ 
۰۲۰ ۰۱۷۷ ۰۱۵6 ۰۱۵۰ 64 
ليشت‎ «14 CTIA TIT «(°0 
۰۳۵۷ ۰۳۰۲ ۳۲۳ ۲۳۲۷۷ ۲ 
۰۳۱۲ ۰۳۰۱ ۰۳۲۰۰ ۳۵۹۹ ۸ 
TY ۲ 6 ۳ 
ETT ۵ ۸6 ۸ 
COVA ۰۵۵6 ۰۵۳۸ coo ٩ 
CITE ۰1 «044 «04° ۸ 
۸۵۱ ۰۷۵۱ ۰۷۷۱۲ ۸ 


ارادة/ ارادات : ككل ۹ + 


۰:۷۹ فهرست الاصطلاحات 


515 ال 2 - التهمة:‎ °۹4 AT 
۵۵٩ 1۷۹٩ القت - الجاه:‎ YTV TTT ليس‎ 1| 
1۱۷ الخوف:‎ - ۰۵۷۵ 450 ۲ ۲۲۷ 6۵ 
۸۱۹ ۰1۵۳ ۰8۵9۰0 ۰۸٩ الرژیة:‎ - 14° ۰۱۸ «1۷۹4 ۷ ۵ 
۱۰۸ الشاهد:‎ - ۸۰ ۰۸۱۱ VTE ۷۷۲ ۳ 
11۸ العلائق:‎ - 11۷ ۰۵۰۲۰ ۰۲۹۷ ۰۲۹۶ ۰۹٩ : ارفاق‎ 
855 أروقة: ۳۸ - المروّة:‎ 
19۸ المنن:‎ - ۰٤ ٥٤ ۱۱٤ أزل/ أزليّة: كحت‎ 
1۱۵ الهم:‎ - VIE 1۸۵ ۳۵ ۳۳۷ ۹ 
۱۱۶ : الوسائط‎ - ATA ۸۱۱ ۸۱۳ «¥4۸ ۵ 
۰۵٩۹ ۰۵۷ ۰۲۸ ۰۱۲ : أسباب: ۰۵۹۵۲۹ ۲۹ ۲۲۵ إشارة/ اشارات‎ 
AE مف‎ AV ۸ ۲ ۰ ۰۲۹۱ ۰۲۸۰ TIT مدلل‎ ۹ 
AY ۲ ۷ ۰۵۷۹ الام‎ ۳۹۵ FAY ۲ 
TV ۲ ۲ 40 TTA (۹ TEV 5 TY ۱ ۳۲ 
۰1۰۵ ۰۵۱۱ 4۱۵ ۶ ۲ وعم ۸۹5 55م‎ VTE 
2-2-۵ 6 VTA «¥17 49 ۱22 : استدراج‎ 
۰۷۹۲ VALE VAT VAY استغفار: 0191 10۷ ۷۰۷ ۵۷ لادلا‎ 
CATT ۵ ۸ ۳ «10 ۸5۱ 
N ۷1 ۱۳۸ ۰۱۱ ۰۳ استغناء:‎ 
۰۷۷ لول ۷ ۷ ۰۲۸۷ ۲۸۸ أصحاب الصفّة/أهل الصفة:‎ ۹ 
ل‎ ۲ ۷ ۳ TAA «TAV «TA ۹| 
۱۷٤ ۰۱۲۳ اصطناع:‎ 14 4۷۱ 4 44 55 
۷٤ ده وه‎ ٦ أصل/ آصول:‎ ۰۸۱۳ VTE ۰1۱۸6 CVV ۶ 
AV4 5 ۰ AT‘ ۳ 
۰۳۵۲ ۰۳۵۰ ۰۲۲۸ ۲۲۵ ۸ ۰۲۱۲ ۰۱۹۵ ۰۱۱۱ ۸٩ استقامة:‎ 
۷۲ 1۵4 4۱۷ ۰۳۷۰ ۷ °4 CTA COVA TA’ ۷° 
۰۵۳۱ 4۸ EV CEVA ۷ ۸:۷" EA تلك الت‎ 
CTA CTE ل‎ CTT cof ٤٥ : استباط‎ 
۰۸۱۶ ۰۸۱۳ ۰۷۹۵ ۶ الاك‎ ٦۷۷ اسقاط الارادة:‎ 
الام‎ ١ 5١5 الأعمال:‎ - 
۰1۳۷ 4۳۶ ۰۱۱۰ ۱۰۸ أضداد:‎ ١١١ الأناءات:‎ - 


IA“ COTA ۵ ۲ ۸ ۲۹۲ التمييز:‎ - 


فهرست الاصطلاحات VV‏ 


A03 VAT الالاء‎ ۱ 

۷۲۰ ۰11۸ ۰۱۵ ۰٩۹۲ ضطراب:‎ 

ضطرار : ۰۱۲۷ ۰۱۷۱ ۰۲۳۵ ۰۲۲۲ 
۰ وكات ITT‏ ۸۳۹ 

اغانة : ۶۸۸ ۵۱۱ 

غترار : ۰۵۳ ۰8۰۳ ۰۷۲۹ ۸۵ 

افراد القدم : 1:۸۰ 
- الله: 1۵۰ لمكت ۸۱۲ 
- المذكور: 11۳ 
- الموخد: ۱۰۸ 
- الواحد: ۶۷۳ 

۰۲۱ ۰۱۸ ۰۱۷ ۰۱۱ ۰۸ ۰۷ أكل:‎ 
۰۳۰ ۰۲۹ ۰۲۸ ۰۷ ۲ ۲۲ ۵ 
۰۲۱۱ ۰۲۱۸ ۰۱۱ ۷ ۸ 
۰۲۲۲ ۰۲۵۸ ۰۲۵۵ ۵۶ ۹ 
۳/۵ ( (۱ TV TTT 
۳ YAY TAY ۱۷ ۹ 
۰۳۲۰ ۰۳۱۸ ۰۳۱۱ ۰۳۱۹ ۶ 
Yo TYE TYY TTY | 
TTY ۷ TYA «TV 
TTI برض عرض‎ TTY «TTY 
۰1۷۹ CEVA ۰1۷۱ 644٩4 ۵ 
لاك‎ ۰۵۵۲ ۰۵6۵ ۰۵۳۶ ۰ 6 
۰۸۱۰۱ ۰۷۸۹ VEN ۰۷۳۳ ۵۹ 
۸۳۹ 

آکیاس: ۰۱۷۲ 1۵۲ 

ألفة: 44۱ 446 ۵۰ ۷۰۹ 

۷۵۱ «FAY ۰۱۱۸ ۰۱۱ الهام:‎ 

A0* ۷ 

۰۲۱۰ ۰۲۷۱ ۰۷ ۰۵ إمام/ أئمّة:‎ 
۰۵۷۵ ۵۵6 ۰۵41 ۵1۱ ۷۱ 
CATIA ۰۷۲۱ ۰۷۰۹ (VV ۵ 


AVI ۰ 

أماني: 1۲۰ ۸۱ 

امتحان: ۰۲۰۹ ۰۲۵ ۲۶۲ 

٤۲ ٣١ ٣٣ ۳۲ 0755 أمر/ أوامر:‎ 
۰1۰ ۰۵٩۹ ۰۵۷ ۰۵۲ ۰8۵ 6 
۱ 5 A CAY هك‎ 
ITV ITE NIT 6 cof 
۰۱۹۱ ۰۱۹۰ ۱۸ ۷ ۹ 
۰۲۲۳ ۲۱۷ ۷۲۲۲ ۸ 
۲ oT ۷/۸ ا‎ ۷ 
۰۳۳۸ ۰۳۳۱ ۳۲۷۱ ۰ ۷۱ 
۰۳۸۲ ۰۳۵۹۹ ۰۳۵۹۸ ۳۰۲ ۹ 
تلق‎ ۰1۱۲ ۰8۰۱ TAT ۵ 
0 CET EY 
۰1۷۵ ۰1۷۲ CEA ۱ 1 
COA ۰۶۸۵ CEVA ۰۷۷ كلاق.‎ 
«041 «0۷0 «070 «004 «oY 
CA لالت‎ ۰۱۰۹ TY ۸ 
CITA ITT C74 CTT ۵ 
«140 لاعت ۲ كلت‎ 
۰۸۱۱ ۰۷۹۸ ۰۷۷۸ VEN ۳ 
لكف‎ 5 CATE لالم أاكى‎ 
۸۳۱ 

۵ا١ 5دهى‎ ٤1١ ۱۱ أمل:‎ 
VA 6€ 

انبساط: ۰۲۷۱ ۰۳۲۰۱ ككل ۳۷۰ 

أنين 1 جد AF AYE‏ ا اجن 
4م cli‏ 848۲ ۰1۸۳ ۰140 
ET COTA ۸ ۲۱‏ لاحت 
۸ ۰۷۲ ۰۷۳۵ ۰۷۲۸۷ ۰۷۸۱ 
۵ ۰۷۸۷ ۰۸۲۱ ۰۸۲۵ ۰۸۲۲ 
۸۳۱ 


VA‏ فهرست الاصطلاحات 


۷٤١ أنصار:‎ 

إنصاف: ۳1۹ 4۵۰ ۸۲۹ 

٦۳۸ 2.595 انفصال:‎ 

انقطاع: ۰۷۰ ۰۷۸ ۰۳۷۸ ۰1۷5 
۸ “لت ۰۱۱۵ ۰18۷ ۰11۰ 
۰ ۰۷۸ ۰۸۱۶ ۰۸۲۳ ۰۸۲۵ 
۸:۲ 

۸۱٩ ۰1۳۱ 4٩ آوراد:‎ 

أهل الأخبار: ۱۷۸ 
- الارادة: هلاه 

- الأرض: 20159 ۰۳۳۹ ۰۳۲ 

ACE ۸ ۰ 

- الاستتنباط : ۵ 

- الاسلام: ۸۷۱ 

- الاطباع : ۷۷ 

- الباطن : ۷ 

ب لبدع : ۷۰ 

۲٤٤ البلاء:‎ - 

- اليئنة : ۸۰۸ 

- التصوّف: ۰۷۵ ۰۱۰ ١٠ه‏ 

7٠١5 التلاشى:‎ - 

لتوحید : ۱۳۸ 

- التوکّل: ۰۲۵۲ 1۲۳ 

۷۰۲۱ ۰۳۵۶ ۰۳۶۱ ۰۱۷۵ amd - 

5١ : لجوع‎ - 

- الحضور: 55لا 

- الحقٌّ: ۰4۱6 ۷۷ 

- الحقيقة/الحقائق: ۰.۵5۵ ۰4۷ 

VoY VEY ۸ 

٥٥۹ الدقائق:‎ - 

- الدنیا: ۷۰۱ 

۵٩۱۰ الدین:‎ - 


- الرضا: ۲۸۷ 


- الرفعة: ۷۳۶ 

- السخط : 1۸۷ 

- السلامة: ۷۲۱۷ 

۰۱۷۰ ۰۱۹٩ : السماء/ السموات‎ - 
ACE ۳ TEY 

VON ۷ : لسماع‎ 5 

- الشهوة: ۱۷۱ 

- الطاعة: ۰۱۹۰ ۷۱۷ 

- الط : ۱۷۸ 

٠١ العقل:‎ - 

ب لعلم : ۵ ۰۷۰ ۰۱۱۸ ۰۷۳ 
۱۷/۹/۵۲ 


- علَيّين: ۱۷۵ 

- الغرّة بالله: ۵*0۲ 

- الغفلة: ۰۱۷۱ ۲۰ 

- الغيبة: ۷۲۰6 

- الفضل/ الفضائل : ۰۷۲ ۷۲۲ 

ب لفهم : ۱۹ 

۱۸١ القربة:‎ - 

٤٤۳ القرية:‎ - 

١9٠ القسوة:‎ - 

- المحيّة: ۷۰۳ 

- المسألة: ۵1۸ 

۰۱۲ ۰۱۳۵ ۰۱۰۷ ۰4۸ المعرفة:‎ - 
CIVA ۱۳/۵ (۱ CEY ۹ 
وهلا‎ ۷ 

- المنازل: ۳۷ 

- النسك: ۷۵۲ 

- النظر: ۵۱۲ 

۷١١ »٥٠١ الورع:‎ - 

٩۰۳ ۰۲۸۹ الولاية:‎ - 


- اليقظة: ۱۷۱ 

يام التشريق: ۷۱ 

ایثار : ۰۳۶ ۰4۵ لمق ۰۲۸۸ 19۲ 
cO 6‏ ۰۵۰6 ۰1۹۹ ۰۷۰۷ 
:الا. AT‏ 

ایقاع : ۷۵۰ 

۰۱۵۲ ۰۱۵۶۱ ۰۱8۰ ۰۸۱ ایمان:‎ 
«104 «10۸ «100 6 ۳ 
TET 55 TTT لكل‎ 1° 
۰۳۵۹٩۹ ۰۳۶۲ ۰۲۷ ۰۲۵۶ ۹ 
«010 ۲ «410 ۲ 
«111 ۲ «oY 
۰۷۰۳ ۰1٩۲ TEY ۲ ۹ 
ككل‎ ۳ ۲ ۲ 
ATI ۷ 

باطل: ۰۳ 41 ۵۰ ۵1 ۰۱۳۹ 
cE ۵ ۲‏ تلمك VEY‏ 
۰ عمل 
5م 

باطن/ بواطن: ۰۲ ۰۷ ۰14 41 ۰۵۲ 
<A (¥۱1 «<0۹‏ "اق لاق ”رك 
ITY «1۱۱‏ دحك 140« ”دل 
CTE ۲ ۲ ۷۲ (۱۲‏ 
۰۶۳٩ ۰8۱6 ۰۳۹۸ ۲۲۷۷ ۰‏ 
CEA ۲ ۱‏ الف ”كف 
«OE co‏ 070« ككف ۵ 
امد ° ITT 4 CTV‏ 
14° عست امت VY ToT‏ 
VTA‏ ¥00« ۷۸۶ ۰۷۹۵ ۰۸۰۷ 
۸۳۹ 

بخل : ۰۲۳۹ ۰۳۹۲ ۰۸۵۷ ۸۵۸ 

بخیل : ۰464۸ ۰۸۵۷ ۸۵۸ 


بدعة: ۱۵۸ 

بدلاء: ۰۳۸۷ ۰۸ 

۰۹۸ ۰8۵ ۰٩۳ ۰۷۲ ۰۵۵ بذل:‎ 
Vo وال‎ YoY f*0 AT 
1۵ ۰1۱۸ ۰۳۸۹ ۳۸۲ TTT 
14° EON اف‎ 4 ۸ 
۷۲۱۷ VY VV Ve ۲ 

سط: ۲ عق ۲۵ 4۰ 
۹۱< موق ۷۳ ۰۷۹۰ ۰۸۳۹ 
۸1۸ 

۰۱۹۲ ۰۱۱۹ ۰۱۱۵ ۰۹۷ بشریّة:‎ 
۷۵۹۹ TT ۷۱ 

بقاء: ۰۸۸ ۰۸۹ ۹6 ۰۱۱۰ ۰۱۳۵ 
۵ كلاق رمعت كحت ۰۸۰۲ 
AE ۳‏ :۸۰۰ 

۰۸1۲ ۰۲۳۸ ۰۱1۲ ۰۱۵٩ بكاء:‎ 
ACE CAE 

بلايا: ۰۲۷ ۵۸۱ ۸۵ 

تائب/ تائبون: ۰۱ ۰۱۸۹ ۰1۹۲ ۰۱۹۳ 
۵ كوك ۰۱۹۷ ۰۱۹۸ ۰۱۹۹ 
۶ ۰۳۱۳ ۰۳۵۰۱ ۵۲۰ ۰۵۲۱ 
۷۷ 

۰0۲ ۰۵۲۳ ۰۱۲۸ ۰۸۱ تأمّل:‎ 
۸۰۵ CATA «AYE «¥94 1 
۸1۹ 

تأویل/ تأویلات : ۰۱۲۷ ۰۲۰6 ۰۲۲۱ 
۳ ۳۹۹ 

تأیید: 1۸ ۲۰۷ ۰14۷ ۸۱۸ 

۷۱١ ۱۹۸ 244 تجريد: لاا.)‎ 
TA ۱۷ ۱ هلل‎ °4 1۷ 
۰۷۷۲ ۰۷۷ ۷ ۳ ۲ 
۸6۹4 «AIT ۱ 


لف 

تخليل: ۲۸ 

تذکر: ۰۲۳ ۰8۹۸ ۰۱۰۲ 1۹۷ 

تذکیر: ۸ 

24 ۱ كاف‎ 2١5 ترك:‎ 
۰۱1۶ ”دك‎ ۶ ۹ 
۰۱۷۰ ۱ ۷۲۷ ۲ 
2-2۵ ٩ ۷ 
YY (۱ ۹ 
YY ۱ ۷ ° 
۰۲۳۹ TYA ۲ ۵۹ 
«T00 ۳ (YoY ۰ 
۰۲۲۰ ۰۲۵۹۹ TON ۷ 
۰۲۹۵ ۰۲۸۲ ۷۲۷۲ ۷ 
۰۳۲۲ ۰۳۱۹ ۲ ۲۷۲۲ ۷ 
۰۳۳۹ ۰۳۳۱ ۰۳۲۸ ۵ 
۰۳۵۱ ۰۳۹٩۹ ۰۳۹۵ ۳ 
92 CFVA FIT «(Tor 
CEA FAT ۳۹۵ ۰ 
c6 ةق‎ 251١5 ۹ 
۰1۷۲ CEY «f00 ۳ 
عله ۳6۵ هلاه‎ 49 
۰1۱۷ ۰1۱6 ۹۱ ۹ 
۰116 ۰1۵۹۲ ٩ ۲ 
2-۳ VV ۱ AY 
۸۰۹ AEA ۹ 

۰۵1۳ ۰۳۹6 ۰۳۵۱ ۰۱ تسلیم:‎ 
ITA 6 ۵ 

۱ ۳۹۱ 

تصبر : ۰۵۸۱ ۰۵۸۲ ۵۸۳ 

۷٤١ ا۱۰١‎ ۸ تصدیق:‎ 
co ۰ ۲ ؛,‎ 
TEA ۸ 


۸ 

۳۹۵ 
۸۱ 
2 
A: 
«T€ 
CTV 
«0 
۳۳ 
۳۹۹ 
«TYE 
3 
«oY 
2,204 
۰-۳ 
«0° 
CEA 
«0۷ 
۸ 
۸۲ 
۷3۸ 


5 


1۳۹ 


5۳ 
4 


ت الا صطلاحات 


۸۱ ۰۷۸ ۰۷۵ ۰۷۳ : تصوّف‎ 
AV AT فى‎ AE ۳ 
AT AY ٩ ۹ 
۰۱۰۰ ۰۹۹ ۷ ۵ 
TIT ۳۶ ۲ ۲ 


۰۵۵۷ «(00¥ 4 ۳ 
ATI‘ حمل‎ (VV 


تعطيل : ۳ 0 


۰۷۹۷ ۰۷۹۰ ۰۷۹۶ تفرقة:‎ 
"+۲ cA** ¥4۹4 

۰۲۲۳ ۰۱۱۳ ۰۱۱۸ تفريد:‎ 
AIA ۰۸۶ ۳ ۵ 

تفضیل : ۸ 

۰۱۲۸ ۰۳۷ ۰۸ ۰۷ ۰۳ تفکر:‎ 
رضت‎ «T4 «1A۲ «۱ 
CY TY CEY TEY 
۰1۰۷ ۰۱ ۵ 4 

۰۵۷۲ ۰۵1۳ ۰۳۵۲ : تفویض‎ 
TT TYA ۰۵ 

تقديس: ۰۹۷ ۳۱۲ 

۰۲۶۷ ۰۱۶۲ ۰۱۱ ۰1 : تقرّب‎ 
۰۸۲۲ ۰۷۷ ۷ c17 
A0۹4 «AYY 

تقوی: ۰۵۶ ۰۱۳۰ ۰۲۰۱ 


CENE ۰۳۵۹۹ ۰۲۷۷ ۳‏ 
ولاه كلاه /الاه. ITT‏ 

تقيّة: ۱۲۱ 

۰۲۱۹ ۰۹۲ ۰۸۹ ۰1۲ تكلّف:‎ 
۰۷1۵ ۰16۵ VV | 
۸٩۲ ۰۸۲۹ ۰۷۵۷ ۲ 

1۸۰ ۰۸٩ : تکلیف‎ 


AY «AV AA : تلبيس‎ 


«AY 
32 
٤ 
۰-۰ 
ه٠‎ 


۷۹ 


ل 


1Y 


۱-۹ 
۳۲ 
۳ 

ATA 
0 


۳:۲ 


«AYE 


۳۳۳ 


«OVE 


۳۷ 
۷:۷ 


تناسخ : ۸۳ 

تنزیه : 0۱۰ ۰۱۵۵ ۲۱۳ 

تنقیل : ۸۳6 

توابون: ۱۹۷ 

۰۳۷۲ ۰۳۳۷ ۰۱۵۱ ۰۱۳ تواضع:‎ 
۸۵۲ ۰۸۲۰ ۰۷۱۷ «tof 

توبة: ۰۱۸۷ ۰۱۸۸ ۰۱۸۹ ۰۱۹۰ 
٩۲۱‏ ۲ ۳ ۰ موك 
كحك 1۹4 1°° <« TTT‏ 
۰ ۳ 6 56م Vo‏ 

توسّع: ۰۳۹۹ ۳۷۰ 

توفیق: 24 ۷ ۰۱۷۵ ۰۱۷۸ ۰۱۸۲ 
كدق 6 ۷ ۲ ۲ CATT‏ 
ىم AV‘‏ 

۰۷ ۰۷۳ ۰۳۷ ۰۳۵ ۰16 توكل:‎ 
«Yo ۱ ۱ الى تدك‎ 
«o04 YON ۷ ۷ ۱۷6 ۷ ۱۷/۷/۷۱ «To 
«T44 0 CTT 
«OY ۰ coF4 cor’ ct| 
ككف‎ «OV cO «007 لاقم‎ 
قلات ملكت كلت‎ CIT ۲ 
TTI 11° C114 CTIA C11۷ 
TEY 4 هلك‎ YT اكاك‎ 

ثبات: ۰۵۷ ۰۸۰ ۰۱۹۱ ۰۲۲۳ ۵۸۱ 
۵ ۸:۷ 

ثنوي: ۱۰۹ 

ثواب: ۰۰ ۰۱۰۷ ۰۱۷ ۰۲۲۸ 
۲۱ 2 4 كدت ۰11۶ 
۸۳ 

۰۱۵6 ۰۱۲۲ ۰۱۰۲ جارحة/ جوارح:‎ 
۰80۸ ۰8۰۳ ۰8۰۲ FIT ۹ 
۰۵۷۰ COTE CONT ۰۵۲۲ ۰ 


ت الاصطلاحات A۸۱‏ 


CTIA CTY ۰1۷ ۰۱۳۵ ۶ 
۰۷۲۳ ۰۷۹ ۰۷۱۷ لاقت‎ ۳ 
ATO ۲ ۰ 

۰*۷ ۰۱۳ ۰٩ ۳ جاهل/ جهّال:‎ 
CYAN ۷ ۱ ا‎ «10° ۰۹ 
۷۲۲ ۰۸ ۵ ۷ «VE 
A01 AT ۳ 

جاهليّة: ۸۵5 

جزع : الكل عولل لامك COVA‏ 
لمم ATA ۲ «OA‏ 

جفاء: 2.48 ۹۹ 41۲ ۰۷۰۸ ۰۷۱۱ 
۷5۷ 

جفوة: ۰۷۳ ۰۳۹۹ ۰۳۷۸ ۷۱۳ 

۰۷۹۸ ۰4۷۹ ۰۲۰۸ ٩۱ جمع:‎ 
۰۷۹۲ ۰۷۹۵ ۰۷۹6 ۷۷ ۰ 
ادل‎ cA** مالل‎ “AV 
AIA «AYY 
۸.۰ : الجمع‎ 
۸۵۷ ۰۸۶۷ ۰۲۱۹٩ المال:‎ - 

۰۱۲۰۳ ۰۱۵۹ ۰۱۵۷ ۰۷۰۷ الجنة:‎ 
YTV (۳ ۸ 
TAY ۳ ۲ 
۱ cf FAT 
VEY ۴ 
۸۲۱۳ ۰۸۵۷ ۶ 

جهاد: ۰۲۸۹ ۰۳۹۹ ۵51۸ 

TY «1۳° 40 1۷ جهل: 5ك‎ 
TET (To (f00 «(10° I7 
۰۰*۷ ۰۳۹۵ ۰۳۸۹ ۰۳۸ ۳ 
co «oY «010 CEA ۹۵ 
VAS VI VTA VFI ۸ 
AOV وهلي‎ ۵ ۲ 


AY 


جود: ۳ ۵۵ ۰۱۱۰ ۰۱۲۵ ۰۱1۲٩‏ 
الال هن TYE‏ ”دقن ۳۵( 


۸۹۹ 


(Vo ۳ FV TV CIA جوع : كل‎ 


۳ TIE TIT ۱۷۳۲ (۸ 
۳ F14 CTIA ل‎ ۷۲6 (1 
طرفت‎ FTI oFTT oFTYT ار‎ 


۷۳۶ ۰۷۰۲۸۱ ۰ 6 


CEA ۰۶۷ ۰۲ of «| حال/ أحوال:‎ 


فهرست الاصطلاحات 


۰۷۰ ۰1٩ كاك‎ ۰۵۱ «Of ۲ 
۰۸۳ ۰۸۰ ۰۷٩ VE VT ۲۳ 
c4۱ 54١٠ كل‎ CAY مل كن‎ 
AYE CII OT ENE RAF 
16° “14 «IT «(۱۷¥ 6۵ 
«14€ «100 عوك‎ 6 ۳ 
TYE o14 TIE oY (T° 
۲ 6 ۸ ۸ ۹ 
۰۲۲۱ ۰۲۵۲ ۰۲۵۰ ۰۲۶٩ ۸ 
۵ 6 ولاك #لاا.‎ CTY 
ملل‎ oY وك‎ CYAN لمكت‎ 
TTY oT TY TTY 4 
T14 ۱ TT TY 
۰۳۸۹ ۰۳۷۹ ۰۳۷۸ ۳۷ ۳ 
ادق دق‎ TAA كول‎ 4° 
CENA CEI CENT 54 ۰۵ 
CETA ETT ۱ ۱ ۰ 
CEY ۰1۸۳ CET ۰ ۳ 
۰۵۳۱ ۰۵۳۰ ۰۵۱۵ ۶4۸ ۵ 
«(001 ۰۵۵۰ «(064 cO 01٩ 
COON «(00% «(000 «(O04 ۷۲ 
مركم‎ ۰۵۸۷ «OTE cO 0489 
الاد الام “الام‎ «(0۷° «(0714 


۰۵9۹۸ امم 6 دوف‎ ۰ 
2 كلت‎ ۱ 6 
° 114 CTY «110 1۳ 
TET ۰16۶6 ۰1۶۲ ۰1۶6۱ ۰ 
IVE ۰ ۸ CTY ۸ 
اكت‎ 1 TAT «VY ۲ 
0 VEE 0 ۵ 
«VoV 6 ۷ (۱۳ ۲ ۹ 
VT ۳ ۳/6 اثلاء‎ «¥0۹ 
CVAA ۸۳ ولالاء‎ CVI 
(۵ ۱ ۹۸ 
(۵ AYY ۵ 
CAE ٩ 6 “الى‎ 
59م‎ ۵ ۱ 

۰4۱۷ ۰۱4۷ ۰۱۰۳ ۰1۱ حجاب:‎ 
VTE ( «(044 «<04 «۰۹ 
۸۳۹ VAY ۷۸ 

۵۱۷ 44۲ ۰۲۲۲ : حدث/ آحداث‎ 
cot coYY cof) «01° «(014 
۷۹۲ ۶ 

۰۱۱۸ ۰۱۱۷ ۰1٩ ۰۵٩ ۰۵۳ حدود:‎ 
(2 هكلاء‎ ءالا١(‎ «oY 
AY 


حرام : ۳ ۱۷ ۷ EAN TA‏ كاف 
۰۲٩۹۲ ۶ ۰۱۱۸ ۸‏ 
TE ۰۳۲ CTT‏ ۰۷۰۸ ۸۵۷ 


AT* 25:55 TEAR حرية : ا‎ 


۳-۵ 


حزن/ آحزان: ۰۲ ۰۱66 ۰۱۵۹ ۰۱۲۱ 


الكل TEI T°‏ ۱ لان 
CEY FV oY‏ ۲ 2,555 
cO 6‏ تدك الاك IAI‏ 

١‏ ءلاء لالاء وم 


فهرست الاصطلاحات AY‏ 


۲۸ ۰۲۲۷ ۰۱۸۷ ۰۸۸ .594 خسن:‎ 
۰1۳5 ۰۳۸۰ ۰۳۱۹ ۲۲ ۸ 
۰1۷۰ 84۵۸ ۰1۵۱ ۰18۰ 010 
«041 ۰ ۲ «0۰| 
TTY ٩ ۷ ۹ 
VAY VV ۲ 
۰۳۹۷ ۰۳۰۷ ۷۰ الأدت:‎ - 
° EE كلاق‎ FY للا‎ 
۰۲۹۱ ۰۱۷۷ ۰٩۳ الخلق:‎ - 
۰40۳ ۰11۸ ۰۳۷۶ ۹ 
۰۷۰۷ VT EON 14 
VIE ۸ 
۷۵۰ ۰۷1 : الصوت‎ - 
۰۷۷ ۰۷1 ۰6۲۳ الوجه:‎ 
۷۷۸ 
۰۰۱۹۳ ۰۱۲۱ ۰۱۱۵ : حسنة/ حسنات‎ 
۰۳۷۸ ۰۲۸۹ ۰۲۰۰ ۷ ۵۰ 
۰484۰ ۰1۳۵ ۰8۳۲ 8 ۱ 
۸۵۰ ۰۵۹۱ ۰ ۰ 


حشمة: ۸۲۲ 

حضر: ۰۱۷ ۰1۷۷ ۰۸۰۱ ۸۱۹ 

۰1۱۵ ۰۳۸۱ ۳۳۱ ۸۷ : حظوظ‎ 
۸۷ ۰۸4 ٩ ۰ 

VY «oV «¥ الحق: ۲إ« لال‎ 
۰٩۱ ۰٩۰ كل‎ ۰۸۲ ۷ ۸ 
“4۸ لاق‎ <41 <€ (۲ ۹۲ 
۱۷ NIE N° NF 1۳ 
ATV ITY AYY I1 1۹ 
۱6 ۱۵۵۲ NE ۸ 
۰۲۰۵ ۰۱99۵ ۳ ٩ ۷ 
۰۲۵۹۹ ۰۲۶۸ ۰۲۶۲ ۰۶۳ ۷ 
4° ۸ (۲ ١ 


TTI (۲ الو لك ا ال‎ 
۰۳۲۲ ۰۳۵۷ ۰۳۵۳ ۳۶۶6 ۲ 
۰۳۹۱ ۰۳۸۸ ۰۳۷۸ ۰۳۷۷ ۰ 
2+۳ c1 لوك‎ «FAY «۹7 
«EVO ۷ ۱۳ كك‎ ۲ c7 
cOoTY ۰۵۱۱ ۰1۸۸ CEA! ۰ 
«006 ۲ ۲ (OTT «co 
«COVE /لاده. 004(« 071« الام‎ 
ITY CTY نوم هدلت‎ ۲ 
۰18۸ ۰18۷ ۰1866 ۰6۲ ۵ 
22۰۵ ولاك‎ CTIA ۵ ۲ 
CVA 0404 VT <44 VY 
cV°* «¥14 “¥1۱71 ”الال‎ «۱۱ 
۰۷۷ ۰۷۶۶ ۰۷۶۳ ۷۳۹ ۶ 
۰۱۷۲۶ ۰۷۲۱ ۰۷۵۹ (VON ۶ 
«VAT ۳ ۳ ۲ ۰ 
«۷44 ۳ 6 ۵ 
لاعف لدف‎ ۷ CAE دعل‎ 
CACY CATA إلى "الل ككل‎ 
«AOI ۳ ۲ ۵ 
AVI ۲ ۲ 489 
۶۳۹ حقد:‎ 
۰1۷ 2.65 ۰۵ ۰٩ : حقیقة/ حقائق‎ 
۰15 ۰۲ لاه‎ «(00 (O) ۰ 
۰۸۱ VA VT ۰۷ ۰۷ ۵ 
۰۱۰۳ ۰۱۰۲ ۰۹۷ ۰۰ ۲ 
I1۲ ٩ ۲ ۷ 6 °۹۷ 
«1۲° (1۹4 101۷ مكلك‎ ۳ 
CIYA ITE ITT (۱ 
«10€ clo IFA «ITY «| 
TTT c1۷ «<14 لكك‎ ۹ 
cTVo TIT cT CTIA (TV 


Af‏ فهرست الاصطلاحات 


۰۵1۱ «004 ۰۵1۱ ۰:۸۲ ۷ ۰۲۹۱ ۰۲۹۰ ۰۲۸۹ TAT ۶ 
V4 ۳ ۱ كمع‎ ۰۳۳۳ ۰۳۱۱ ۰۳۰۲ TY ۲ 
22 Tot Tor fol FTA FEY 
۰۱6 ۰۱۲ ۹ حکیم/ حكماء: ۰۵ لاء‎ CONT CNY CV cfr PVE 
AVY ۱ VY ¥ و‎ ۰1۸۹ 1۸۸ ۰14٩4 445 ۸ 
۰۲۸۵ ۰۲۰ كحك‎ ۰۱۸۷ ۸ COTY ۵۵٩۹ ۵۵ OV ۶ 
۰1۱۳ TVA ۲ ۷۷ ۲ ۰ لاوم‎ «0A4 ۵ ۲۰ 
6۳۱ ال‎ ETA «tT EY TY ATT YY كلك‎ 
۰11۷ ۱۳۲ لامك ۰11۳۲ ۸ 00<« “ال‎ cO ۶۷ كنك‎ 
۷ 14۹4 4۲ ۵ 4 
YT حلال: هلل 04<« ال‎ WYE لادلا مولا‎ 
TV TIT TIE °۹ (0 ۰۷۵۸ «¥03 ۰۷۵۲ NEV ۹ 
EY EY ا‎ ۲ ۱ «V4 ۸۳ VAY ۹ 
1۷۱ ۳ ۰۸۱۱ ۰۷۹۹ ۰۷۹۸ ۰۷۹۷ ۵ 
۲۲۹ ۲۲ 04۸ 1 كدف فلي حلاوة:‎ ۷ 6 ۲ 
لاحت‎ TAY TEA ۳:۳ ۹ CAO’ AEE ۸ ۰ 
ATT VVE AIA cAIY «ATT «AE 9 
۰۳۷۹ ۰۳۷ ۰۱۷۵ ۰۱۱٩ حُكم/ أحكام : 1۲ لق كم هلل جلم:‎ 
VV ۳۰ ۰۱۱۶ ۰۱۱۱ ۰۱۲ ۰۷ AV 
۷۰۰ ۱۷۸ ۱۳ ۸۸ لوك خواس:‎ ۲ ۵ 
۷۹ oY fe TAA TAY ۷Y 
۷٤١ ۵۱7 حور:‎ VV ا‎ (ToT ool FV 
“44 1V ۱۵۵ ۰۱۵۶ حياء:‎ ۰1۷۲ 446 ۰4۱۰ ۰۳۹۷ ۸ 
TEA T° CEFA ETT ككل‎ ۰۵۹۶ ۰۵۸۱ ۰۵1۴۳ ۰۵۷ ۳ 
AO 5 ۳ ذرلل‎ «1V4 «100 6 ۳ 9۹ 
۳۹۱۷ ITE ۳۱۲ ۲۲ حياة:‎ ۰۷۷ ۰۷۲۱ ۰۱۸9 ۶ ۲ 
۸۳ كقلاء ¥44 لاحل 0 و‎ VY TT 
۸۳ حیرة/تحتر: ۰۳ ۵۷ هت‎ «AOI ملى ككف‎ ۳ 
۵1٩4 cof ۲۸۷ ۱۸۷ ۵ AVI «A9۹ ۲ 
۰1۹۷ ۰1۵۷ ۰۱۲۱ ۰۵۹۵۰ ۷ ANN cT cO cf حكمة/ حکم: لا‎ 
VI ۳ (6 «¥1۸ 0م‎ ۰۱15 ۰۱۳ ۰۱۲ ۱ ۰ 4 


ATA ۰۸۲۷ ۴۶ ۰۳۲۷ ۰۳۱۷ ۰۳۱۲۱ ۲۸ ۹ 


فهرست الاصطلاحات 


حيلة : ۳ TAY‏ ۵۰۳ 
خائف/ خائفون : ۰( TVA TET‏ 
6 0۲ ۰۵۹۶ 040. كوه 


TIA 48 

۰4۸ ۳١ ۰۲۰ ۰۵ خاطر/ خواطر:‎ 
2 IAT clo lf oA 
coTV EYA PVT co) (4° 
لوت‎ TTT CITE امف‎ 48 
A0* ۳ ۲ ۹ 

خانقاه: ۲۳۷ 

خدمة: ۰۲ كل ۰۱1۷ ۰۲۲۵ ۰۲۵۲ 
oot 4۳‏ ككل درت اقل 
كدق 6 ) ”آم ۰ كفت 
«AIT ۷‏ كم 

خذلان: ۰1۸7 كدق VTY‏ ۸6۰ 
كحك كدق لالالاى cA‏ كما 


خرقة : ۲ الل رقت VET‏ 


خشوع : ۷ ”دم 
خحشة: ۰۱۲ ۰۲۳۲۱ ۰۵۱۵ c0۳‏ ۷۲۱ 


خطرة: ۰71۳۲ ۷۵ 

خطيئنة : ۰۱۷۰ ۰۲۰۱ ۰۲۸۳ ۰1۰۰ 
2۳۰ 

٩۲ ای‎ 
۰۱۷۷ ۰۱۷۳ NEY AE ۳ 
۰۳۷۰ ۰۳۹۱۹ ۰۳۱۱ TTA ۲ 
CEO EEA ۰44۵ 4 ۳۶ 
وده‎ EVE EON 4 ۳ 
كال‎ CVA (VV كدلال‎ «O00 
VIE ۳ ۳ ¥11 1° 
Vo VYY 

۰1۲ ۵۰ 4۵ ۳۸ ۰۱۲ ۰۱ خلق:‎ 
AA AV AT سال‎ ۲ ۷ 


عق كق لمق 04٩‏ ١٠دك3‏ 


c1۷ ۱۹۵ 
2 ۰۹ 
۰.۱۷۶ ۶ 
كلل‎ «1A4 
«Yo0V «YoY 
CTVA ۹ 
۳۳۵ 
2۳۸ ۷ 
° 6 
«lO0 c۳ 
EON ۰ 
م5١‎ ۰ 
«(00V «(000 
«OVV ولاه‎ 
c۲ ۹| 
۰14/۸ 5۶ 
° ۹ 
2 ۷۲ 
«VY اكلا‎ 
2 ۰۵ 
۰۸۰۲ ۸ 
559 ۵ 
«ATT ۳ 
«A00 ۹ 
لاكم‎ «A19 
۰۳۲۳ خلوة:‎ 
۰۵٩۹ 256 : خوف‎ 
اسنلا‎ ۰۶ 
TEV ۷ 
«OAT ۱ 
,04١ ۰ 


c۷ ۹۲ 
«ITV ۹ 
c1۲ ۹ 
CTA ۳ 
كلا‎ CTIA 
c1 ° 
.۳ ٩ ۸ 
c44 ۶ 
° ۰۷ 
۳ ۲ ۹ 
CEVA ۸ 
«o1 «o! 
07° 9 
امهم‎ ۹ 
co YE 
"ادك‎ 648 
2۲ ۱ 
“الا كالاء‎ 
VY ۶ 
كلض‎ ۸۵ 
"الى‎ ۹ 
2 ۱ 
«AT ۸ 
۸5۰۷ «A07 


2-۳-۰ ۵ ۹ 
TA ۰ 
«ETT «۸A4 
للم‎ ۷ 
«04۳ ۲ 


A0 


۳ 
۸ 
۹ 
۸۳ 
۳۳۷ 
«Vo 
۳۷ 
۳۷ 
۳۹۹ 
١ 
۹ 
«AT 
«004 
0۷ 
«9۸۹ 
2-۱ 
9۵ 
AV 
1۷ 
«VTE 
0 
داى‎ 
«ATTY 
«AV 
5: 


الآ١‎ ۱ 4 1 


2+ 
22 
«oY 
۸4 
0۹€ 


A“ 


فهرست الاصطلاحات 


ه. ۲۲ ۰ 04۸(« 04۹4 
۷ 6 6 6 ۲ 


۰۸۱۲ ۰۸۱۱ ۰۱۷۸۶ ۶ 


AoY ۲ CATV 
VTT «<04 خيانة: الاك‎ 


: خير/ خیرات‎ 
«04 ۸ 
CIA ۷ 
الاك‎ ۹ 
«Tor ۳ 
TVA ۷ 
۱۷ ۶ 
۰44۱ ۰ 
cT ۱ 
وام‎ ۸ 
CIYA ۳ 
۰۷ ٩ ۶ 


۰ ۲ امل 


دراية: ۰۷ ۰۷۰ ۰۵1۲۳ ۷۶۷ 


دعاء: ۰۷۵ 


VTA |‏ ددم 
دعوى/ دعاوی: ۰۲۰۳ ۰۲۳۵ ۳۳۸ 
۰ ۱۷ ۰8۱۲ 
ولق ۰۶۷ ۰1۱۸ ۰8۱٩‏ ۰8۲۰ 
AO ۳ ۱‏ 


«AYY 

|« ۰۶ ۰۵۰ ”م 
۳ "الاك IV‏ 

CTT ۳ 

TEY ۵ ۵ 

oT‏ الالال لان 

قك٠١‎ ۰8۰0 ۶ 

CEA ۲ ۰ 

۰856 ۰8۵۳ 6۵ 

۰۵۷٩ EVI ۷ 

۰1۷٩ ۷ ۲ 

2 VV ۲ 

2 ۲ ۲ 

۸۱51 
۲ ۸ كحك 


2+2۰ ۳ 


دقائق : ۵ ٠٠٠١#‏ ۷ ۰ 004 
دنيا : ۶ ۰۷۱۱ ۰۱۲ ۰1۶ ۰۶۰ ۰8۸ 


۹۹ ۷۰ 


۸ 


۳ ۱۷ ۵ مكل 
۸ ۲ ۵ 
(VV ۳‏ ۵ 


° 


۳۳۷ 


۳۸ 


لمك 


۱-۹ 
IY ۹ 
V۲ الاك‎ 
2-۳۲ ۲ 
2-۳۲ ۹ 


۱۱ 
4° 
c۷٦ 
251 
Té 
«TAY 
aD 
cE 
«co 
۷۵ 
كك‎ 
A 
«A1۷ 
AEA 


c4 ۷ ذاكر/ ذاكرون:‎ 
0040 CTIA (۷ 


111 
V1Y 


60 
0۹ 
۳۹۷ 
۳۳۰ 
۳:۹ 
TAS 
° 
ET 
O 
1۳ 
۷۰۱ 
۷۸ 
13 
كمل‎ 


c1۳ 
C۷ 
۳۹4۸ 
«TT 
cT 
«TAY 
c۸ 
۷° 
«0¥ 
٥ 
V۲ 
VY 
۸۳۱ 
«AY 


EVIN CYNE 
۰۲۷۲ ۸ 
CTV of 
TT’ TYE 
CTA ۷۰ 
cE A4 
cT 1 
0١ ۷١ 
«0۷4 9 
110 ۷ 
VTA ۹ 
«¥40 “۹۲ 
cAEV ۹۹ 
۸1۹ 
0 
۷۱ 


وک ۲ ۱ ۰۱۲ ۰۱۷ ۰۸۰ ۰۸۱ 


4۳ 
۲١ 
۷١ 
CTY 
«€ 
۳۳۹ 
۳۸۰ 
c0 
«0 
۹۳ 
«o 
«oV 
100 


110 


۹۸ 


۲۲ 
۷۳ 
«VY 
۳۳۹ 
cT 
4° 
«TY 
c۳ 
24 
«000 
«0V 
كك‎ 
111 


وول 


c1 
۸۲ 
«۳ 
۳۳۲ 
۳:۸ 
كه‎ 
c۷ 
484 
«oo 
۹-9 
1۲ 
111 
1Y 


۱ ”كك 
c11 ۹۵‏ 
T0 ۰۱‏ 
TY 1°‏ 
TYE TTY‏ 
«V4 ۲‏ 
VY c17‏ 
۱ 00(« 
۵۹۵ ۰1/۸۷ 
04<« ۰۳ 
c۳‏ 014« 
€ 10 
CTE ۳‏ 
۸ 114 


۰ الاك الاك 
٩ ۰‏ 2 
۵ ۷( ۷ 2 
«VI ۱ ۶‏ 
«VAY VV (VVE‏ 
۶ ۸۰ ۰۸۱۵ 
۹ ۳ كاقل 
AV* 6 ۵‏ 

ذهن : ۰۵ ۷۹ 

ذوق: ۰۱۷۸ ۰۲۵۲ 
۸ ۲ 2( 

۰۱۸۲ ۰۱۵1 راحة:‎ 
cto TAV ۲ 
V1° V€ 1Y7 
۳۹ 


راهب : ۹ 2-2۳۵ 


۷١ 
°١ 
۹۳ 
2۳۱ 
aE 
٤ 
«10٤ 
1۹۳ 
۷۳۹۵ 
اول‎ 
۸۰۳۷ 


رباعیّات : 


سم 


ربوبيه : 
+ 
۳:1 


۳ 2,۱۵ 
۳ ۰۳۱۹ 
c1 ۳۶‏ 
56 0°(« 
۵ 5وه 
كدت لامك 
۸ 141 
لاالا. VIA‏ 
۳ ۸۰۳۵ 
هع cAI‏ 
۹ هكلا 
۹ محل 
V۷ ۱۷‏ 
۱ ”دولل 


فهرست الاصطلاحات 


۷۸ 
۹۳ 
32 
VY 
«VA 
«AYY 
۸۳:۹ 


«Vo 
۸0۹ 

C۹۷ 
cA 
۷۹۷ 


«TAY 


۰۸٩ ۰۸۸ ۰۷٩ ۰۳۸ رؤية:‎ 


2.۳۷ 
c۸ 
c۲ 
| 
6 
۰ 
۷۳ 
۷ 
۸۳-۵ 

۸1۹ 


٥ 
c4٤ 
«oY 


۷۹ 
۹۷ 
«Vor 
۷۳۹۹ 
«VARA 
۸۳۳۹۵ 
6 


«VoV 


c1۳ 


«OAV 
ل‎ 


CAY 


0 ۳ <10 (TIE COV 


نإ( 
رجاء: 


۸:۹ 
٤ 0۹ 


co «(04 ۵ 


«COA لاف لحف‎ cOANT «0V1 
۰۵٩۸ ۰۵۹۷ «<04 ”4ه‎ ۰ 
VAY Y1 (6 ۹ 


: رحمة‎ 
۳۷۸ 
2:۰ 
(O00 
O0: 
«(O00 
01° 


«ATTY 


۰41٩ ٩ 
c4٤ 
«0١ 
c0٦ 
0١ 
951 
۷۵ 

۸۷۰ 


۰۲۲ ۰٩٩ ۸ 

COV 6 
«O cO ۲ 
۰۵1٩ ۰۸ ۷ 
«(004 ۳ ۲ 
(004 ۸ ۷ 


CAE’ VALE ۷ 


رخصة/ رخص : 6 ۱۷۳ ۷ VoY‏ 


رزق/أرزاق: ۰4 


55٠ ۷ 
«104 ۷ 
الاك الاك‎ 
۰۲۷۹ ۸ 
۸۲ ۶ 
TET ۹ 
«0۷0 ۹ 
CTIA ۷ 
۷۳۸ 
۰۲ : رسم/ رسوم‎ 
CE CEY 
«I1۸ ۱ 
c4۳ ۱ 
امه‎ ۱۱ 
«VV0 ۹ 
28049 ۰ 


۰۱۵۱ ۰۸۱ ۷ 

«Yo ۲ ۰ 
2 ۴ 
cTVVY TV1 ولاك‎ 
CTAT TAY ۰ 
«TTI «<44 (TAY 
c4 c1 (7٦ 
TIE "أت‎ ۹ 
TEA TTT ۹ 


۰٩۲ ۰۷۸ ۰ 1 
1۷ °٩ ۱۱ 
لاك‎ <14 (10° 
c41 00 ۳۹۱ 
۰۷۰٩ AY ۹ 
5ق‎ ۲ ۶ 
ATA ۲ ۰ 


AAR‏ فهرست الاصطلاحات 


۰۲۲۷ ۰۲۰۲ ۰۱1۸ ۰۱۵۱ رضا:‎ 
۰۳۰۶ ۰۲۹۵ ۰۲۸۹ ۰۲۸۷ ۶ 
TAT ۳ «ToT ۱ TEY 
۰۵۸۵ ۰۵۷۲ «OV ۳ ۰ 
Yo TY IT الت‎ 11° 
AI 10V T° <14 ۷ 
AT ۸۵ AE TAT ۲ 
دوت حدم‎ TA TAA لامك‎ 

رعاية: 55 ۰۳۸۶ ۰8۷۷ ۰۵۷۰ 
۳۳ 

۵۵1 ۰8۱۱ ۰8۰٩ ۰۳۹۵ رعونة:‎ 

۰1۳۰ ۰۳۵۹۹ ۰۲۹۹ ۰۲۲۸ ۰٩۸ : رفق‎ 
oV EY «tT| 

رقعة: 24 ۰۳۹ ۲۳۲ 

ركوة: ۰۲۲ ۷۲۷ 

رمضان: ۰۱۸ ۰۲۱ ۲۲ 

رواية: ۰۷ ۰۷۰ ۰۳۸۶ 0۳ 

cT TY 04 ۲ روح/أرواح:‎ 
I4 ۳ VA ۸ 
لي‎ ۳ ATT ° 
۰8۰٩ ۰۳۵۱ ۰۳۳۲۱ ۳۱۷ ۸ 
41۷ 146 EEE ETE ۰ 
۰۵9۸۳ ۰۵1۱۹ cO ۰۲۷ ۰ 
VET ۰1۸۱ CEY ۷ ۷ 
۰۷۵۳ ۰۷۵۰ VEY ۸ ۷ 
(۲ V1 CV «¥04 ۵ 
۰۷۹۰ VAY VAT VAY ۹ 
۰۸۲۹ ۸۲۲ ۰۸۱۸ لاع‎ ۵ 
CATA ATE CATT AYY «AT| 
CATA ”كل لاقل امل‎ ۰ 
۸۷۱ 

ریاء: ۵۲ ۰۷۵ ۰۱۹۳ ۰۳۹۱ ۰۳۹۷ 


°( 2.5084 ۲ ”مك 
V4 <۷۹ «1o‏ 

TAT cA «*¥ «1° رياسة:‎ 
4° FAA TAY 

رياضات: ۰۶۶ ۰16 ۰۵1۲۰ /5ه 

۰۵۳۳ ۵۳۰ ۲۹۸ ۵۶ 6۱ زاد:‎ 
TOA ۸۶ ۸ 

زاهد/ زاهدون/ زهاد: ۸ « لال 
۳ ۲( 2 
FY FIT cToV o1۳‏ 2-7۲ 
CIVA CVI 205 ۰‏ ۰۷۲۱۷ 
AV‘ ۳۰‏ 

زنادقة: ۳۲ 

٤٥۳ ۳۹۸ زثار:‎ 

۰۱۱۳ ۰۱۸۸ ۰۱۹ ۰۱۰ ۷ 64 زهد:‎ 
Yoo Yet YoY الاك‎ ATE 
Y1 °4 TA CTV °7 
TAC TTY oT TIT ۲ 
«014 OY ۰۳۸۹ ۰۳۸۷ ۲ 
۳۲ 

5٠٠١5 155 زينة:‎ 

سائل/ سوّال: ۰۳۵ ۰1۱ ۰۲۲ ۰۲۱5 
۵ ۰۲۷۳ ۰۲۷ ۰۲۷۵ ۰۳۷۸ 
CEA! ۰‏ ۰۵۱۷ كلت ۰۷۳۹ 
AIA ۰۷۸۰ ۷‏ 

۰۲۲۲ ۰۲۵۸ ۰۱8۷ ۰۱ سوال:‎ 
الاك‎ cTV° c14 CTY CT 
۰۲۸۷ ۰۲۷۵ ۰۲۷ ۰۲۷۳ ۲ 
TEA ”دق كدق‎ FI ۸ 
A14 ۸ ۵ 

سبب/ أسبات : ۲ 
 ۲‏ ا ا 


۰14٩ TEE ۰14۲ ۰۳ ۶ كرتت‎ (۷/۷ c17 
الاك ۸ لاقت‎ CTY ۲ TEV رض‎ TTT لت‎ «4| 
(2 (۳ (۲ ۵ «11۳ ۳ «0۷1 6 
2-22۵ VEC الالال‎ VT :الال‎ YY هک‎ ۲ ۵ 
«V04 6 ۷ ۷ (Vo «(Vor VIE CTIA cCTEV cE’ ۸ 
«VV0 ۷ CVT CVE CVI cAT* ۳ CATE ۳ 
(2 VA «¥4۱1 ۸ 6 VAY ۸14 
(2 ۲ 4 لاحل‎ ۱ 0۷۰ ۱۳۹ ۷۳ ۲٤ e١ ستر:‎ 
CATA «AYY «ATT «AYY لاحل‎ ETA TAO TV4 oTO <۱۱ 
ATA ۲ ۸ ۰۷۳۱ لاحت‎ ۰۵۱۳ ۰4۸۷ ۲ 
۰۱4۵ ۰۱8۳ ۰۱۳۹ ۰۱۱۹ ۰1 : سرور‎ ATI ۲ ۰ 
2 ۳ :هلل‎ 6 ۳ O AR ما و‎ 
۰۸۱۲ ۰۷۶٩ ۰۷۳6 ۰ ۳ Eo ۲ EEA FTA ۸ 
A 0۷۱۰۱ ۷۰۹ ۵۵6 4۵ 4 
۰۸۳۳ ۰۷۳۸ ۰۷۲۲ ۷۰۹ سعةّ:‎ ۸۳۹ 


۰۵۲٩ ۰۳۳۵ ۷ كلب سفر/آسفار:‎ ۰۸۰ ۰۷ VV هلل‎ 6 
coo 20574 207375 20115 (o ATA AYY NE حلم‎ AV 


cTIT°* (O° «(OOF (OFA كام‎ 0۱۸۷ «loo ۵۶ ۶۵ 6۰ 


۸۱٩۹ VV ۲۱ مدن‎ YE IAA مولن‎ MAA 

۲ على ۲۲۵ ۳ ۳ سكباجة: ۳۳۵ 

۰۲٩۹۳ ۰۲۹۲ ۰۲۸۸ ۰۲۸ ۶‏ سکر: ۰6۸ ۹۸ ۰۱۱۷ ۰۳۰۲۱ ۰1۷ 
6 40 ۵ ة ۷ ۷۷۳ ۰۷۸۲ ۷۸۳ 

1۷۸ 0155 ۰۱۰۰ سکوت:‎ To TET EE FEY TT 

ا٤١‎ ۱۱١ 4٩ ٩۹۲ سكون:‎ TV TTT FO CY TY 


c14 TTT «°0 994 ۰ ۰1۰۲ ۰۳۹۳ ۰۳۷۸ ۰۳۷۷ ۳ 
۰1۰۳ ۰۳۸۹ ۰۳۰۷ ۰۷۶ ۲ ۰8۷۷ ۰:۵۰ ۰۳۶ ۳۳ ۹ 
كدق ۵ عله امف "الك‎ c01 لالمة. ١6ل ة.2 ”2.555 //ا9:.‎ 
TTY TTT CTY ونكت كاك‎ «OTE OY «cof لالم ”كم‎ 
۰۷۲۲ ۰1۸۶ ۰۵۳ ۳ ۸ ۰۵4۹۰ ۰۵۸۸ «ONO ۷۲ ۰ 
CVI (۳ (VE ۶ T° CTI لاقم معت الكت‎ 


A14 لاكالى‎ 6 VY ITY ITI اكاك الاك هملاكم‎ 


1:۹۰ فهرست الاصطلاحات 


۰1۰۹ ۰۵۷۷۲ ۰۳۹۵ ۸ سلامة:‎ 
VV VON «VV 

۸1٩۹ ۰۵۵۵ ۰8۱6 ۰۵6 ۰۲ : سلف‎ 

سلوك : ۳ ۰ 14<« ”تت 
10< ۰/۹۵ ۹ هلا" 

۰۵۰6 ۰8۷٩۹ ۰۲۸۶ سماع : كلك‎ 
2-2-۵ VEO VEE VET VE! 
«Vo00 (Vof «Vo «VoY ۸ 
۰۷۲۰ «¥04 «VON لادلا‎ «(¥07 
V1 ۳ VY VT! 
VAY VV4 6 ۰ 

CE GEN ET ©1 سنة / ست‎ 
كم‎ «(00 (Of "فض‎ ۸ (0° 
cT ۲ ۷ cl لل‎ 
YI ۱ ۱ ۰ ماك “لكل‎ 
EIT ۳ oF TTA YY 
V4 IVT «<1۹ “Y7 

سويق: ۸۲۱ 

سيقة: ۰۱۹۳ ۵۹۲ ۸۵۰ 

۵۳۹ ۰۵۳۲ ۵۳۲ ۳۱ سياحة:‎ 
1*0 «OTA 

شاكر: ۰۳۲۱ ۰۳4۵ ۰۳۷۸ ۰۵۹۲ 
۹ 1° 

۰۷۹ ۰۵۱ ۰8۷ ۰۳ شاهد/ شواهد:‎ 
IE ITI 1° اا‎ 
ToT TT TEA clot دوك‎ 
۰8۸۸ cEEV ۰8۱۶ ۰۳۹۵ ۲ 
۰۵۷۲ اك‎ COCA ۰۷ 6۰ 
CTT ۰14۷ ۳ ۲ ۵ 
VIE  ( (¥1۱1 ۷1° 
الى‎ ۵ ۲ ۷ 
CATE ۶ 


2 ۵ CATA ATE ۲ 
AIA ۰ 

شجاعة: ۱۰۰ 

شح : ۵ ۰۷۷۱۳ ۸۵۷ 

شوه 4ه ۷۸ وهلء لكل ۱۱۳ 
c۷7‏ دككلل الالال لات cE‏ 
ككق ۶۷ ۰8۷۷ ۰۵۳۲ ۰۵۷۵ 
VFI ۳‏ ۳ ۵ ,2 
۸01 

TI ۰۳۰۸ ۰۲۸۲ ۰۲۵۵ شرك:‎ 
c4 مول ادق‎ CAE ۹| 
”مك‎ cOVV CEY cé 616 
A14 «ATT لاملا اكل‎ ۳ 

۰۵۰ ۰81 ۰8۵ ۰۳۲ شریعة/ شرع:‎ 
CIYA (۳ ( علال‎ TY لاد‎ 
«o04 «T14 oTO ( IT 
«VEY ۳/6 TTY «TT! 
595ل‎ «ATO «¥4۹4 <V1Y ككلال‎ 
AVI ۹ 

AV «AY «o0 شطح : ككل‎ 

شطرنج: ۰۸ 

شفقة: ۰۲۲۸ ۰8۲۶ ۰۶۲۲ ۰۶۲۸ 
۸ ۵ ۷۲۲ ۸۱۲ 

شك/ شکوك: ۰۵۱ ۰۱۲۹ ۰۱15۳ 
۹ ۲ ۲ ۲ 2 
TEV ۰۳۷۲ ۵۵ ۷‏ ۰1۸۱ 
كلك 5٠ءلال‏ ١آلا‏ 

1 «1۳ ۳*۰ ۲٤۲ شکر:‎ 
۰۵۸۲ ۰۵۷6 EAT ۰1۷٩ ۷ 
«100 ITE ۲۲ ۲ ۲ 
11° «104 ۵۸ 45ل لاد‎ 
TIT ۲ ۱ 


فهرست الاصطلاحات 


2-۵ TEE ۲ ۳ شکوی:‎ 


للكت 2۳۱۳۵۷۴۳۵ 
۹۳ 64۷ 
۷۲ ممه 
كمف ,+ 


شهوة/ شهوات : 


شوق : 


سهود . 


۳ تلمك 
c41 ۰‏ 
۹ 2۳۳۰۵ 
CA‏ ° 
۱ مام 
لاالا. «Vo‏ 
۸:۰ 

1 
CATA ۲ ۶ 
5۹ 
TEY ۷ 
0۷1 ۹ 
۳۸۶ ۹ 


صابر/ صابرون : 


صادق/ صدذّيق/ صذیقون : 3و 


صالح/ صالحون : 0« 


COVA ۰۵ 
COA ۳ 


CTIA ۲ 
۹1 ۹۸۰ 
c14 ۸ 
cI ۰ 
2-2-۱ ۵ 
TET ۰ 
CIVA ۰ 

AE 


cT C۹۷ 
۰۵۳۷ ۸ 
۰1۸۷ ۹ 
۸:۲ 
1۷۱1 ۳ 
لام‎ ۹ 
ملل‎ ۹۵ 
TTY <Y! 
2555 56 
«0V7 «co 
859 ۵ 
۳۹۹۰ ۶ 
AE 
2598 ۶6 
۸۳ ۳ ۷ 
2/۰۵ ۹۸ 
۸:۳ 
۰.۳۰۷۱ ۶ 
امه‎ ۹ 
هق‎ 


ET ۶6 
2-۳۹ ۷ 

۰ ۵ اك 

co ۸ 

cO ۵۵ 

TEV C141 

ولاك دولل 

۷۷ 


كمف 
١م‏ 
۷۳۹ 


۷۲ 
«TY 
۳۳۸ 
«TAT 
c0 
۷۹ 
۸۳ 


كاي[ 


۳۳۷ 
غ١‎ 
۷۳۰۵ 


۳۳ 
حك 


۳۰ 

«TEY 
۳۰١ 
۳۷۰ 
c۳ 
c0۸ 
14۸ 
«VAY 


c۱۱ 


۰۲۸۹ ۲۵4 ۶ 
4۳۸ 1۳۳ ۰ 
۸۱٩ ۷۷۲ ۷ 
۰۱۹۱ ۰۵6 ۰۲۸ : صبر‎ 
مولن‎ TEN TET 
TT Ye e 
EV CEVA ۷° 
۵1۸ ۰۵۱۷ ۲ 
2 ۹ 
«111 «0۸0 4 
۰1۲۹ ۰1۲۷ ۵ 
VV ۱ ۱ Af 


1:۹۱ 


TTI ۸ 
10° 25" 


۰۲۶۲ 6 
TAT c11 
CETTE CA 
«0° ۰۷ 
«OVA «<04 
«OAT «coAY 
TTY ۶ 
TEA ۱ 

V€ 


صحابة: 254 ۰۷۶ ۰۷۵ ۰۲۲۲ ۵٩۱‏ 
صحبة/ أصحاب : كل ۳۲ ۰۳۵ cI‏ 
VE ۰۵ ۰۲ ۲‏ ۰۷۵ ۰۱۰6۶ 


۳۷ 
«o 
۳۷ 
۳۹۹ 
«VY 
۳۸۳ 
c7 
«04 
VY 
«oY 
1۱ 
2:۷ 
۷۷۷ 
۸۷۰ 
: صحو‎ 
«VAY 


c1۸ 
۳۹ 
c1۸ 
۳۷۰ 
«TVA 
«TAA 
۹ 
«00 
5 
«oo 
۷۷ 
SA 
۷۷۹ 


T۲ 
«TY 
۹۱ 
۳۷۱ 
۳۷۹ 
6 
2-۳۱ 
«0 
69 
co 
۷۳۸ 
۰۷ ۹۵ 
۸۳ 


۸ كدرل 
«VAY‏ ۸۱ 


CTT oY 
۰۲۱۲ ۸ 
«TTT «<4٨ 
۰۳۷۲ «FV 
TAI ۰ 
۰175 ETE 
موق‎ ۹ 
cE ۸ 
5م‎ ۰ 
«041 + 
VET ۳۳ 
«VV0 VVE 
كملى‎ «AoY 


VI <4 


صدق : ۰۱1۰۸ ۰۲۲ ۰۳۲ ۰۶۸ ۰۷۰ 


۹۲ 
مول‎ ۷۳ ۰ 
2-۳-۵۲ «IAA ولاك‎ 
To ۲۲ ۳ 
TAA TV الاك‎ 
TT TTT (° 
TA‘ «o7 «Fo! 
c°* ۵ C۸ 
(OA محف‎ ۳ 
۰۵7۲۳ ۰۰۲ «<04 
TET ۲ ۶ 
۰18/۸ ۰1۶۷ 1 
۲ ۷ كلمت‎ 
cVAI ۶ 
AV‘ ۲ 

۰۲۲۲ ۰۲1۱۵ صدقة:‎ 
to ۹ 

۰۹٩ ۰۹۸ ۰۷۷ صفاء:‎ 


TAY ۱ ۰ 
۰۵۷۲ «OVI ۸ 
۰۷ الاك‎ 9 
۰۷۰٩ ۷۷ ۶ 


صفة/ صفات : ۰۳۲ ۲ 


للك V4 VT‏ ف 


110 1€ ۳ 


«٤ 
«\00 
۳۹۲ 
c1 
۷۱ 
1۷ 
1۷A 
32 


1۸ 
۱۱ 
c۸ 
c۸۱ 
الام‎ 
كك‎ 
۹۰ 
۷۳ 


۳ 
۳۹ 
۳۰ 
«o٤ 
1۲ 
۸ 
۹۲ 
۷۸ 


فهرست الاصطلاحات 


٩‏ 9ه 
TYA‏ 2۳۱۳۰۵ 
۱ ۳ 
TT cT*|‏ 
To’ ۲‏ 
c1 CAY‏ 
۳ ۰4۸9۰ 
04 0۱ 
«OANA «#۳‏ 
5 ۰159 
CT ۰‏ 
VTA ۰‏ 
۲ ۰( 
۱ ۳۵ 
كك 5ك 
CO0 ۵‏ 
TIT ۸‏ 
۳ 2 
cA‏ ۵+" 
۰۵٩ ۰۵۷ ۵‏ 
۳ 1 
۵ ۱1 
۹ 10°« 
۸ ۰۲۸۷ 
۰ ۰۳۹۵ 
c07 c0‏ 
CITA ۱‏ 
VT ۸‏ 
۳ 141 
«Vo00 ۷‏ 


TEY ۳ 


«VAO «VV0 CVI (۲۱ ۸ 
حوللا على لاحل‎ VARA VAT 
CAT CATA ۲ ملب‎ 
AIA لاك‎ 6 ۹ 

۰۱۵۱ ۰۸۱ ۰۳۲۱ ۰۲۸ ۰۲۱ صلاة:‎ 
۰۵15 ۰1۳٩ ۰۶۳۱ ۲۲۷ ۹ 
0 
۷/۷۸ 

صمت : لال ۰٩‏ ۰۱۸۲۱ ۰۱۷۲ ۰۱۷۷ 


۷۰۱ IVA ۲ 


صوفئ/ صوفية / متصوفة : كل «TY «Y0‏ 


۰۷۵ ۰۷6 ۰۵۲ ۰۶۳ ۰84۱ ۶ 
كف‎ ۰۵ ۰٩۲ كلل ۰۷۷ عل‎ 
۰۱۰۱ ۰۱۰۰ ۰۹٩۹ ۰۹۸ ۷ 
2 ۳ ل‎ ° 01°7۲ 
2 CTIA cT كك‎ oT! 
الل‎ FTV olo الالال‎ (۰ 
۰۳۸۱ ۰۳۷۲ ۰۳۷۵ ۳۷۳ ۲ 
۰۵۲۰ CEVA COTA 4۵ ۰ 
«(000 ۰۵1۷ لاقم‎ ۸ ۳ 
VVE (۲ CVI CVV 
"1+ «AO «AOA «ATA ۲۱ 
۰۱۲۰ ۰۷۰ ۰۳۱ طاعة/ طاعات:‎ 
۲ ۲ ۲ ۲ A1 
I۹۳ ۲ لاحك‎ CAY 
ال لي اي ا‎ C4۹۷ 
CTV oT CTV CTV (۷° 
۰۳۹۷ ۰۳۸۰ ۰۳۷ ۰۳۵ ۶6 
COA ToC oY ۱ 
كوم‎ «OIE CEAT cE) 25٠٠١ 
۰۷۱۷ ۰1۹۰ ۰۸ ۰۳۲ 6 
۰۸۰۵ VA‘ ۰۷۵۲ ۷۳۷ ۶ 


فهرست الاصطلاحات 


«AOI ATE CATA ATT ۵ 


۸۱۱ 


طللب: ۵ 


«¥ 


TOYE OE 


I1۷ عق ”ال‎ (AF (V° و‎ 


27 
۷۰ 
۳-۵ 
۱ 
«° 
c1 
۳۷/۸ 
۹۱ 
«Too 
«A1 
ct 
9 
«OV 
۹ 
cT 
۷۸ 
2۷۳۱ 
«AY 


«€ 
۷۲ 
۹ 
۳۳ 
«oY 
۳۷۰ 
۷۹ 
۳ 

۳۷ 
TAA 
۷۱ 
«o7 
«۷۹ 
۳۳ 
۷۱ 

۷۳۸ 
VV 
27 


cT ۳‏ مكل 
كاك لاك cT‏ 
oI o1!‏ لاا 
Yé’ ۳ ۸‏ 
«TTI! ۷ ۵‏ 
«TY!‏ ۷۷/۷۳ ولاك 
TAV ۲‏ ٠و3‏ 
Té’ ۰ ۸۹‏ 
۹ 6 اكت 
۹ °« 
كلاق cA CEA‏ 
ام ۰۵۷۳ ۰۵۷۲ 
۷ لاقف ۰۲۰۹ 
۸ لانت ۰19۰ 
۵ 2 
۲ ۰۷ ۰۷۵۲ 
«ATT ATI ۷‏ 

«AOI At‏ كم 


AVY ٩ ۰ : طمع/ آطماع‎ 
۱ «ToT cToY (4 


۳۷ 


TEV 


TAY ۳ ككل‎ 


۰۷۶۶ ۰1۵۲ ۰۵ (OV ۵ 
AT* «ATV ۸ 


طهارة: 


۹ 


CON TIT ۸ 


۸۰۷ ۷ ۳ 


ظاهر : ۲ "ل ۶1 ۰۵۲ ۰۵٩۹‏ ۰۷۱ 
۸ فى «AFT‏ لاق ۰۱۱۱ ۰۱۲۷ 
(ION (۲‏ 14°(« 140« ”دل 


«40 ۳ cYVV ۲ 
۰۳۲۰ ۰۳۵۲ ۰۳۵۹۶ ۹ 
TAA فضت فضت‎ TTY 
۰80۱ ۰8۵۰ ۳۹ 1 
۰۵۲۵ ۰۸۸ ۰8۷۷ ۸ 
”مره‎ / cO co 
CITY لالت‎ ° ۸ 
۰1۵۰ ۰18۰ ۰۳۶ ۳ 
VTA ۳6 ۷ (۱۱ To 
VAAN ۸ ۳ ۵ 
69 ۹ 

ظریف : ۰۲۰۵ ۰۵8۸ ۰9۵۲ 
۸۳۹ 

۰۱16 ۰۸ عابد/ عابدون/عیّاد:‎ 
۰۱۸۲ ۰۱۶۶ ۰ ۸ 
۰۳۶٩۹ ۰۳۷ FET TEY 
۸۲۰ ۰81۲ ۰۷ ) ٩ 

عارض : ۰11۱ ۸۰۹ 

۱۰ ۰۸ ۰۳ ۰۱ عارف/ عارفون:‎ 
۰۱۲ ۰۱۳۲ ۰۱۳۰ كك‎ 
۰۱8۷ ۰۱81 ۰۱6۵ ۶ 
ETT ETN EVEYE 
۰۲٩ ۰۲۶۸ ۰۲۳۷ ۶ 
۰۳۱۳ ۰۲۸۹ ۰۲۸۵ ۲ 
۰۳۷ ۰۳۱۳ ۲ ۱ 
۰۵۸۲ ۷ ETA ۹ 
۰7۷۰ CTA cO ۹ 
«V0 ۵ ۷ 6 مكلك الال‎ 
مكلف‎ ۵ VY ۱ 
«ATA 6 اكلى‎ 
۸:1 


عاقل/ عاقلون/ عقلاء: CTA «FT‏ 


1۹۳ 


۳-۲ 
۳-۲ 
E 
c0۸ 
c0۲ 
۱ 
۹ 
56١ 
«t0۲ 
40° 


VV 


۷ 
AE 
332 


AR: 
€۳ 
c۸ 
c1۳ 
«0۷ 
۳۳۰ 
09 
9۹ 
VE 
ل‎ 
1خ‎ 
At 


كاك 


1۹ فهرست الاصطلاحات 


«IVY <¥ هملاك.‎ c1 (0۷ 
علقت‎ TA‘ لاما‎ IAT لمك‎ 
ATA 

۰4٩ ۰۸ ۰۷ ۰۳ عالم/ عالمون/ علماء:‎ 
اف لاه 04<« كاك الاك كلل‎ 
2 ۱ ۹۷ A" الا‎ 
2,555 TV4 TEN IEA ۷ 
۰1۱۳ ۳۷۶ ۲ ۲ ۲۹ 
«00V 6 ۳ ۱۳ ۷ 
۰1۰5 ۰1۰ ۰۵۹۵ ۲ ۲۳ 
۰۷۰۲ CIVA 4 (TOT ۰ 
(۵ ۲ 6 6 ۸ 
AV* «AIA مكل‎ «AO "ىم‎ 

۰۳۳۲ ۰۹۷ 21١5 ۰۳ عامل/ عاملون:‎ 
AIV VIA ITT 6 ۰ 

۰۲۲۰۳ ۰۱1٩ ۰۱۰۷ عبادة/ عبادات:‎ 
TEY TEY TEY TIT اال‎ 
۰۳۵۱ ۰۳۵۰ ۰۳٩۹ ۰۳۸ TET 
TAA «TAV «Tot "ل دك‎ 
cE COTA cO الاق‎ «°7 
۸۳۲ ۸۸۲۹ كلض‎ ۶ 

۰۸۸ ۰۷۲ كك‎ ۰۰ ۰۵٩ عبارة:‎ 
۰۳۹۱۲۱ ۰۱۱۷ ۰۱۰۹ ۰4۶ ۲ 
«00V ۰ (Off ۲ ۵ 
ATTY CATE ۲ 6 ۰ 

عبرق: ۰۲ ۰۱۱۱ ۰۱1۶ ۰۳۵۰ ۰۵۲۲ 
۸ دحك ¥00(« لادلا كلا 

۰۱۲ ۰۹۷ ۰۸۵ ۰۵۱ 6٩ عبوديّة:‎ 
TEY ۳ ( ل‎ ONY 
۰۳۵۰ ۰۳۸ TET ۶ ۳ 
«Foo fot ۳ «To! 
۰1۳۵ ۰1۱6 ۰۵۱۷ مدق‎ ۲ 


2 ۹ 
ATO AEA ۲ ۳ 
۰۲۹۲ ۰۲۶۰ ۰۱۹۹ ۰۱۹۳ عجب:‎ 
2+2۵ GE ۳ 6 41 
”دم‎ ۱ 

۰9۸۸ ۰۵0۸ ۰۲۸۷ ۰۱۱۶ عدل:‎ 
V4 ۳ 

عرش: 4لا ۱۱۸ ۱۷۲ ۲۳۰ 
۳ 6 ۲ دام 

عرّة: ۰۱۵۱ ۰۱۵۲ ۰۱۹۲۰ ۰۲۰۷ 
۰ ۰۳۸۸ ۰۱ 

عشق : ۰۳۸۸ ۰1۹۸ ۷۵۰ 

عصمة: ۹۲ ۰۱۹۹ ۰11۷ 1۷۵ 

۰۱۱۸ ۰۷۰۱ ۰۳۹ عطاء/ عطایا:‎ 
2+ ۲ «(T° ۳ 
«OAV 6 6 ۷ ۷ ۰۷۰۵ «oY 
2 VTE VYY AEA 117 
۸۲۹ 

عفة: ۲۹۷ 

عفو: ۰۱۹۷ ۰1۰۹ ۰1۳۷ 1۹۵ 

۰1۸ ۰۳۰ ۰۱۰ ۰۳ ۰۲ عقل/ عقول:‎ 
۰1۱۲ ۰۱۰۹ ۰۹۶ ۰٩۰ ۸ 
ل ل ل و‎ TY 
«1V1 6 لاك‎ V4 لكك‎ 
2 5 4لاك.‎ VV 
كلل‎ «1A0 "امكف تلمك‎ ۲ 
ETE cf TOA FIV لامك‎ 
«044 "لاه‎ «O71 «06° (۷ 
لحلل‎ 10 A E لاحك‎ 
2۶ V4 Vo ۴ 
ATI CATA مكض‎ ۳ 
At‘ ATO ۳6 


فهرست الاصطلاحات 


عقوق: ۲۱۸ 
علائق : ۳ ۸۲ ۰ 
VON ۹‏ 


CEY EV EEO : علم/ علوم‎ 


۰1٩ ۰1 cO ۲ كلل‎ 
«0V ۱ «(Of «oY 
CAF المت راس‎ OTE O 
۰۷۱ ۰۷۰ 14 ۰۸ ۷ 
كفق‎ ۰۹5 ۰٩۲ عض‎ ۹ 
2 ۲ كلدك‎ ۰ 
2-۰۶۵ ۲ ۷ 
CITA ITY ITY ° 
«11° clo «10 (۰۷ 
YI «14۲ IAT ۸ 
«T00 5و2‎ YoY (0° 
2 cTVo0 «<14 (TY 
clo cT T44 TAY 
كردن‎ «Yor cfo1 TV 
TV4 الال‎ TTY TT 


c۸ 


۸ 
9۱ 
«0۸ 
1 
VY 
۹۷ 
۱۳ 
۱۳۲ 
۱11 
1۲ 
۱ 
۳۱ 
۷۹ 
۳۷ 
۳9۹ 
۰۳۹۹ 


CEVA ۰۶۷۷ EV ۶ ۰۵ 


«۰-۶ واف‎ «O° ۱ 
co4 coo cof ۳ 
۰۵۵۰ 2.054 ۰1۸ 56 
9۳ «cO ۸ 
۰1:۳ TY ۰۰۲ 6۵ 
IT TY ۹ 
TTY COA «107 ۵ 


c۱ 
c0 
«00۷ 
014 
۳ 
9 
۹۳ 


VTA كلمت ۲ < لكك‎ 
۰۱۷۵۳ ۰۱۷۵۰ ۰۷۵۰ ۷۶4 VEY 
2 ۳ ۷ ۷6 ككلل‎ «¥04 (VON 


«VA VAAN «VAT ۲ 
لاالال ماللا امحل‎ ۰ 


صل 
۸۳-۲ 


لحلل cA‘‏ مدل كنل 
«ATO ۲ ۳‏ 
CAE 4 CATE ۳‏ 
AIA ۸۹‏ 


عمل : 


الأحوال: 1۷ 

الأفعال: 1۷ 

۰۵۵۸ ۰۵٩۹ ۰87 : الباطن‎ 
0171 «010 co 


علم التوحيد: ۰۱۱۱ 
۵ ۵0۷ 

٤٦1 لحجة:‎ 

۰۷۰ ۵۰ ۰8۵ لحقيقة:‎ 
VoY 

لحياء: ۸۱۲ 


۷۰ ٤۷ لدراية:‎ 
7١ ۷ : لرواية‎ 
Vo ۹ : لسماع‎ 


لشریعة: ۰4۵ ۰۵۰ ۰۷۰ 
هم 

۰۳۰۲ 209 255 لظاهر:‎ 
o 

علم الفناء: هلاق ”ءى 
۸۰ 

لقلب : ۰۶7 ۶۷۹ 

للدنی : ۱۲ 

للسان : 3 

لمجاهدة: ۵ 

لمحَة : ۷۰6 

لمحجة: ۶11 

لمنزل: ۶71 

لهداية: 1۵ 


40 


۸۳۳ 
«ATTY 
.ول‎ 


۰ 


۲ 


۲ 


«oY 


«O0۸ 


cA‘ 


co ٩ cE ۲۶ 


1۹1 فهرست الاصطلاحات 


۰۱۵۱ ۰۱۶۸ ۰۹۸ ۰۷۱ ۰ 6 
لكل‎ ۳ 6 ۳ 
2-۳ 00۹٩4 لكك‎ 1 ۴٤ 
«ToV «(T07 «(T00 (0° ۷۹ 
الاك مدلا‎ cT c1 TOA 
TEN TET 55ل‎ of * TAY 
۰۳۷۳ ۰۳۲۷ ۰۳۱۲۱ ۳۵۵ ۰ 
c1 2.565٠ FAA ۷ ۲ 
CENT CV دقن‎ oT ot 
الاق‎ c10 هدق‎ ET ۹ 
۰۵۹۶ ۰۵٩۹۲ ۰۵۷۲ ۰۵۳ 5 
ITY cT ( ۲ ۰ 
۰15۲ ۰114 TEV ۲ ۳ 
۰۷۸۰ ۰۷۳۸ ۰۱۸ ۷ ۲ 

A14 ۳ YAY 


عناية: امك 14۲ ۸۰۵ 


عید : اك TIE‏ تدس 6 ۷ ۲ 
AV1‏ 


عين: ٩‏ ۰۳۷ ۰۵۲ “تل كك دل 
۸ تدك ۵ VEE‏ لاقل 
۵ ۲۷ ۰۲۰۰ ۰۲۰۳ ۰۲۱۲ 
CTA‏ لل (ظ/ ۷ 2 
EIT ۲ ۹‏ ۰1۷۷ ۰1۸۵ 
٩ ۲‏ 2555 2555 2 
ام COTA cOTV «oTO «OTE‏ 
هه 00°(« 07<« cOVT‏ 041« 
T° TIF ITA CTIA 11°‏ 
۸ ۰۸۶ ۰1۹۲ ۰۷۰6 ۰۷۱۵ 
(VEO VTE CVV‏ ( ۲( 
CVA! ۷ ۶‏ ۰۷۹۵ ۰۷۹۸ 
۲ 6 ۳ ”عل 
۸5۷ 


غربة: ۰۲۷ ۰۲۹۱ ۰۷۱۳ ۸۲۰ 

۳٥٤ ۱۱۱ »۱۱۷ غرور:‎ 
۷۰ 

۰۰1 ۰۳۷۲ ۰۳۹۲ ۰۲۰۵ غضب:‎ 
۰۵٩۹۰ ۰۵۸۳ ۰4۷۱ ۰:۳4 ۸ 
۸۵ ۶ ٩ ۳ 

۰۱۹۲ ۰۱۷۱ ۰۱۵ ۰۱۳۹ ۰۱۳ غفلة:‎ 
I TA YET YI 144 
CTE CTT CTE لدم‎ ۹4 
VY ۰۱۷ ۱۸ TTT 0° 
۸۱۳ ۲ ۲ ۵ 

۰۱۱۵ ۰۷۰ غلبة/ غلبات : ۰۲۲ "الال‎ 
۰۲1۷ ۰۲۲۱ ۰۱۸۶ ۲ ۸ 
CEAY CEVA رن‎ cto TTI 
۰1۲۳ ۰۵۹۲ ۰۵۸۷ COANE ۸ 
كلا‎ ۰114 ۰119 TEV ۷ 
۰۷۹۱ VAN 54لاء‎ ۰۷۷ ۳ 
۸٩ ۸۳۸ ۲ 

۳۹ غنى: ما‎ 
۰۲۹۸ ۰۲۹۲ ۰۲۹۵ «AE ۳ 
TY AN ار لي‎ 144 
۵۰۲ ۰11۷ cf ۳۸۳ 7 

VEY VEY ۵۰۰ ۰۲8۷ غناء:‎ 
VVE تا‎ 

۳۸۸۱۱ 0١58 غنئ/ أغنياء:‎ 
کف‎ fos FAS VY ۰ 
۸۳ TT ۷ 

۰۱۵۱ ۰۱1۷ ۰۱۲۸ ۰1۲ ۰۵۷ غیب:‎ 
۰11٩ EEO ٩ ۳ ۷ 
داف ۵14 هوم‎ ۵۱ ۷۱ 
۰11۱ ۰۱۳۸ TY ۲ ۲ 
۰۷۱۵ ۰۷۰۸ ۰۷۰6 لحت‎ ۵ 


فهرست الاصطلاحات ۹۷ 


VVE VIV VY* VV VI 
۰۸۱۲ ۰۸۰۹ ۰۷۹۵ ۷ ۲ 
حدم‎ ATA ۲ 

غيبة: ”لام 5ه كن ۱ 
TAY ۲ ۶‏ ۰8۰۱ ۰1۳۵ 
«(O° 6‏ ۵4۵ ۵۸۸ محل 
IT cT 2555 ۶‏ ۰۷۲۰ 
۷ 6 ۸ ۷۲۲ ۵( 
٩ ۳‏ ۵( 
كلم 

غیرة: ۰۷۳ ۰۲۲ ۰۳۱۱ الاك 
oY ۷۲‏ 

۰۵۳۷ EAT ۰88۰0 ۱۳ فواد:‎ 
1۰۵۰۵ 1۹۷ 

فاجر: ۰۱۷6 ۰۱۷۵ ۰1۰۰ 805 

فارسيّة : ۷۷۹ 

فاسق/ فاسقون: ۰۳۷ 2557١‏ 55لا 

۰۲۹۲۱ ۰۲۷۲ ۰۱۶۲ ۰۱۳۱ ۰۱۸ فاقة:‎ 
GEV EPEC SENET 
AT ۲ ۷ 

۰۳۰۸ ۰۲۳۸ ۸۰ ۰۵7 : فتی/ فتیان‎ 
cO ۲ ۲ ۲ CTA! 
۰۷۷۰ ۵۳۵ ۵۱۷ 6604 ۸ 
AIA ۵ ۲ 6 ۸ 

فتوة: ۰۸۹ ۰۱۰۰ ۰۲۳۸ ۰18۸ 11٩‏ 
۰ ادق ۰۳ ۵ ههق2 
ل0« ۷ ۵ EON‏ 000 

۰۲۱ ۰۱۹۱ ۰۲۵ : فريضة/ فرائض‎ 
۳ TT دل‎ oT cov 
۰:۷۹ 

فراسة: ۰۸۰۷ ۰۸۰۸ ۰۸۰۹ ۰۸۱۰ 
١1م‏ 


۸4٩ ۰۱۵6 ۰۱6۰ فردانيّة:‎ 

۰۲۱ ۰۱۵۱ ۷٤ : فضیلة/ فضائل‎ 
«(006 ۰ ۲ (f° 
VT ۷ ۱ ۵ 

۰8۷ ۰۱۵ ۰۱16 ۰۳ ۰۲ : فعل/ آفعال‎ 
۰۱۰۱۲ ۰۹۸ لاق‎ ۲ ۸ 
۰۱۹۰ ۰۱۵6 MET ۳۶ ۲ 
TEY  (( هدلاكل‎ «To «(۱۱ 
TITY وول اتدل‎ (fof ۰ 
۳۹۱ ۳۹۰۰۰۳۷۹۰۳۷۲ ۷ 
cT ۵ 4۰۳ ۱۲ ۲ 
۰11۳ CEY ۰40۲ ۵۳ ۹ 
۰۵۲5 ۰1۷۹ ۰۷۳ EV 1 
۰۵۷۷ ۰۵۷۱ ۵۱۹ ۵4 ۰ 
1۵۰ TE TEV ۷۲۰ 
۰۷۳۲ ۰1۹۲ ۰1۸۸ TAY ۸ 
۰۷۵۸ ۰۷۹ ۰۷۸ ۰۷۵ ۹ 
كثلاء علالاى 6( كلالاء‎ «¥0۹ 
۸۲ ۰۸۱ ۰۸۲۹ ۰۷۹ ۶ 
AOR ۸۷۲۱ ۰ ۹ 

۰۱۳۸ ۰۱۳۵ ۰۱۰۰ 6۲ : فقر/ افتقار‎ 
۰۲۱۷ ۰۲۱۱ ۰۲۱۵ ٩ 64 
۰۲۹۰ ۰۲۸۹ ۰۲۸۸ «TAT 9۹ 
۰۲۹۵ ۰۲۹6 ۰۲۹۳ ۲۲ ۲۱ 
Te ° 14ل‎ «TAA ا‎ 
cs TAA TT oY FY 
CEVT 81۸ ۰8۳۰ 4۲۲ ۷ 
۵1۲ ۵۰۲ ۵۰۱۲ CEVA ۷ 
۰۸۲۳ ۰۱۲۰ ۵96 964 0 
A1۹ ۹ 

فقه: ۳ كك ۰۸ ۰۷۰ ۰۱۲۰ ۰۱۸۰ 
ATA ۰۷۹۰ ۳4 ۲‏ 


۹۸ فهرست الاصطلاحات 
فقي ر/ فقراء : ۶ كك دك ct TA‏ ۳ تفل ۳ ۵ 
AIA ۶ ۰1۰۱ ۰٩۹۲ ۰۷۶ ۰8۶ ۰۲ ۲‏ 
مكل ۱9 YT TTY TIT‏ قباء : ۳۳۹ 
(YoY‏ 5وكنل لادان cTON‏ ككل قبض : 1° 4° 
TV oT oT‏ الى YTV‏ قلة: TAA «<A‏ 
TAT ( ۷ ۵‏ قدرة: 4۷ ۸۷ 0°۸٩ 1٩۷‏ ۱۲۰ 
۹( ۷ ۲ ۳ 2 ول مولن كتين ۱ TTA‏ 
TT (0° Tot ۳ ۳ (۱ ۰‏ لال co CEA‏ 
FA °‏ كلل cO) «coo TIE TIT‏ “لت كت الل 
|« لشت V4 VYY To ۷۳ CTT‏ وولاء A6‏ 
oFVT ۲‏ ال cé TAI‏ قدريّة: ۲۷۷» ۸۵۲ 
«EV ۰.6 ۳۵:6 ۳ ۵‏ دم : على عرق ۱( لكف الاك 
EA ET 0499 for 4‏ سر و ATA CAY‏ 
۶6 ۰۶۱۵ ۰61۷ ۰8۷۲ ۰8۷ قدیم/ قدماء : او EY‏ ۵۲ 
«(O0\V «(0°44 EAT EVV‏ 2 00۷ دك CAY‏ مرت ۸۰۱ 
+ * 3 3 3 ۰/۰ 
«oY‏ 07( 04(« 00°(« /الاه كان ATE AYY‏ 
۰ 3 
كمف 10< TTY CTI!‏ 1۲ 
و 
۵ لاقت لمعك ۰1۲ الات 
AO 6 «AO ۳‏ 
۸ علكت e 2 / :/ 7 VTE VIE 1A1‏ 1 
ب به/ تفر ات 1 » 3 6 ۰۲۱ 
Vé’ VIV‏ هلال a CVV VON‏ 
c1 VV‏ ۳ ”تدك 
«VAAN ۸‏ ۸۱۵ ۸۲۰ ۰۸۲۷۲ 
1O0 IIT «(0°‏ ل TY‏ 
CAT CATA CATT AT * «A4‏ 
TY TIE o۹۳‏ ۳ ۲ 
6ل AA CATE cAT*‏ 
(T04 (TEV‏ الالال CTA CTA’‏ 
فقيه/ فقهاء: ۰1۸ ۰۷۰ o4 FEV TEY FEN flo‏ 
فكرة: ۰۲ 1۷ cf TT ۳ ۳۱۷ CTA‏ ل ا CEVA EIT‏ 
EAA EAT EY ۶ ۰۵1۳ ۰۵۲۲ ۰۳۲ ۰۳۵۹۰ ۸‏ 44۰ 
coo CTT cO E ۳ °‏ 55م ۱ «OV‏ 
1۸° اول ۰۷۰۷ لاوم لحن IVE CTV‏ ° 
فناء: ۰۱۶ ۰1۶ ۰۷٩۹‏ ۰۸۶ ۰۸۹ ۰۹۶ أت ۲ ۷ «VON‏ 
«VV <V1VY ۹ ۲ 6 CII °‏ ۳ 2 
CEVA ۶6‏ ۰۲۰ اكت لكأت ۳ AYE‏ ۳۳ تقل 
1۹۲ دلا (ظ/( VI‏ ”مل ۸۹ 


فهرست الا صطلاحات 1۹۹ 


۰۲۲۷ ۰۲۰۰ ۱1۱ ۰۱۵۷ قضاء:‎ 
۰۵۹۰ ۰۵۸۱ ۰۵۱۲ ۷ ۷ 
CIYA ITY TT للك الت‎ 
1۸۵ AT TAY «10۷ 1۹ 
۸۱۳ ۸۳۲ ۰ ۷ 

۵۹۵ ۰۵٩۳ قطيعة:‎ 

5994 ۵ «AT : قناعة/ قنوع‎ 
AY‘ ٩ ۲ ۸ 

قوال/ قوّالون: ۰۵۰۰ ۰۷۲۲ ۰۷۷۵ 
۹ ۷۱ ۷۹۲ 

۰۲۰ ۰۲۱۱ ۰۱5۵ ۰86 ۰۲۷ : قوت‎ 
CTA TAS كلمت‎ YA" V7 
۷۲۰ ۰۵۹۱ ۰1۸۲ ۰ ۸ 

فیاس: ۷۰ 

۰۲۲۲ ۰۲۰۱ ۰۱1۵ ۰۱۵٩ قيامة:‎ 
IVT CEA EVO FIT ۰ 
AIO ۲ VE 

کافر/ کافرون/ کفار: ۰۱۵ ۰۱۲۰ 
۵ ۲۷۷ ۰۲۸۰ ۰۳۲۹ ۰۳۸۲ 
2۹< ا VT‏ شرف ATI‏ 

۸7 ۳A۳ e۳۸۲ e۳1٦ کبر:‎ 
۶۱۰ ۸ 

كبيرة/ كبائر : 2١99‏ ۲۱۸۸۵۵۱۱ 

كدية: ۲۲۸ 

۰۱۲۹ ۰۷۰ ۰۵۳ ۰۱ كرامة/ كرامات:‎ 
۰۳۹ ۰۳۸۶ CTA ٩ ۲ 
۰۷۲۱ ۰۱۰۹ ۰۵1۲ ۷ ۸ 
۰۷۳۱ ۰۷۲۹ VTE ۳ ۲ 
۸۱۱ ۰۷۸ ۰۷۳۸ ۰۷۳۷ VTE 

۹46 ¥۳ 1٤۲ 2.158 2١ كرم:‎ 
۰۳۹۹ ۰۳۵۹۹ ۰۳۱۰ ۰۲۷۰ ۶ 
(VY توق‎ cof! EVE ۲ 


AIT ۸ 

كسب: ۰۱۲۸ ۰۲۵۰ ۰۲۵۱ ۰۲۵۲ 
«Tor‏ 555ل دولل ¥07« لاد 
۸ 04« ۰۲۰۱ ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ 
۷( ۷ ۷ 6( 6 ۲( 
۸ ۰۳۲۲ ۰۳۹۱ ۰۵۳۶ ۰۵۵۰ 
۰۷٩۹ VEY ۲‏ ۸۵۲ ۸۱۵ 

۰۸۶ ۷۳ ۰۵۲ ۰8۷ ۰۲۰ : کشف‎ 
CYTE 6 6 NIV (۲ 
۱ ۱ EAT ۸ 
TEY ۰1۳۹ ۰۱۳۷ الال‎ ۵ 
(2 ۰ ۲۲ كحت‎ 
۸۲۷ ۰۸۷۱۲ ۹ 

ا٥۳‎ ٠١۱ 1۹ 0۰ ۳ كفر:‎ 
TAT 5 ۳۳6 6 | 
VT VTA IOAN TY «oV 
AoV 

A ۰1۵ ۰1۲ ۰۱6 ٩ ۰۷ ۰۳ كلام:‎ 
۰۱۲۲ ۰۱۲۵ ۰۱۲ ۰۷۰ هك‎ 
ا ل الو ل‎ ۲ 
TV YE ۲ ۷ ۵ 
cot ۰815 2455 ۰ ۹ 
1*1 ۵۷۷ قم موق‎ ۳ 
(Vor 5 V4 VT 1V 
ATE ۳ V1 لادلا‎ 

لائح/ لوائح : AT VV‏ هلالا 

CTA لتاقن :لاساو اا موا‎ 
TTA ۱۷ ۳/۳ TTY (۲ ۰ 
AT‘ ۲۲۲ 6 ۵ 

۰۲۸۳ ۰۱۸۲ ۰۱۲۷ ۰۱۰۳ لطیف:‎ 
ATA ۳ VE ۹ 

لطيفة/ لطائف : ۰۵٩‏ ۰۱۰۷ ۰۳۷۵ 


5۰۰ فهرست الاصطلاحات 


۰۷۸۶ ۰۷۷ ۰۵۲۱ ۰۱۵ ۸ 
۸۳۲ 

لعب: ۰۱۱۷ ۰۳۰۳ ۰4۰۸ ۰104 
۷۸ ۸۵۶ 

لهو: ۰۱۱۷ ۰۱۸۷ ۰۱۹۸ ۰۷1۵ 
لا 6 ۷۲ VAY‏ 

لوح محفوظ : ۰۲۰۰ ۲۸۱ 

۰۸4٩ ۰۵۵6 ۰48۹۲ ۰۳۰۳ لوم/ لومة:‎ 
A0۸ ۱ 

ليلة العقبة: ۸۱6 

۰۱۱۸ ۰۸۱ 8۰ ۰۵ مومن/ مومنون:‎ 
6 ۸ 
AIT ITY لكك‎ «11° 10۹ 
۰۲۵۱ ۰۲٩ ۰۲۲۲ ۰۱۸۵ ۸ 
۰۳۱۸ ۰۲۸۹ ۰۲۸۵ ۲۷۷ ككل‎ 
۰18٩4 ۰81۱1 ۰8۰۸ ۳۷۸ ۹ 
cT ۲ CONT ولف‎ 
۰1۸۳ ۰1۷۵ الات‎ ۲ ۶ 
2 WTI :الال‎ VIA NI7 
AoV ۳ كحى وك‎ AV 

متحقّق: ۰۷۹ ۹۷ 4۱۳ ۰۵۳۱ 
۰۱ ”5م ۰۲ 000« وفص 
Ve ۸‏ ۷۸۳ 

۰۵۷۲ ۰۵۷5 ۰۲۸۹ ۰۲۸۳ متقی:‎ 
۷۵۵ EN ۷ 

متورع : |۰ 4 

۰1۱۳ ۰۵85۷ ۰۲۹۹ ۰۷6 متوکّل:‎ 
YY 1° 11۹ 

44 46۵ ۰۷۱۵ مجاهدة/ مجاهدات:‎ 
۰8٩۹۶5 ۰۳۳۲ ۰۳۰۵ ۰۷۰ ۶6 
«140 «OV COA «00° «oY 
AIA «cA®* «Ato 


مجوسية : ۰۳۸ ۰1 

محاسبة: ١١ثن‏ ۵ ۳۳ 

محت/ محبّون: ۰۷۳ ۰۷ ۰۱۹۸ 
EAT 46۵ ۳۰۰ ۵‏ 4۸۷ 
۲ أده ۰۵۰۱۵ «OCA‏ ۰1۹۱ 
۲ 14۷« الخلا ۷۰۲ ۰۷۰۶ 
VAY VY‏ دولا 

۰۵۹ ۰۱۱ ۰۱۳ ۰۱۲۰ ۰۲ محبّة/ حبٌ:‎ 
ET 6 (6 ۱ ۳ 
۰۱1۸ ۰۱۱۱ ۰۱۵ ۶ 
Te ۳ ۹ 
2 ۲ لظ‎ TV oT 
۰۲۹۸ ۰۲۸۹ ۰۲۷۰ TEY ۵ 
0۳۷۷ ۰۳۷۲ ۳۵۰ ۳:۷ ۵ 
۰11۲ 1۳1 ۰۳۲ ۷ ۳ 
۰1۸6 ۰۸۳ EIT EEA ۵ 
(COT ۲ ۲ ۲ CEAV 
كوكم كلاه‎ cO COCA ۷ 
هقفت‎ CTE ۲ ۲ ۰ 
«110 ۲ CTV ۱ 
14° TAA كلت لامك‎ 9 
موحت‎ 14 AT «14۲ 1١ 
°° لاحك كحت واكك‎ ۹7 
۳ VY لتلا‎ 
۰۷۲۲ ۰۷۵۸ VET VTE ۶ 
۸۵۰ «AIT VAY ۰ 

۰۳۵ ۰۳۰۰ ۰۱۸۳ ۰۸۳ محبوب:‎ 
۰1۹۲ ۰1۱ عزوت‎ COCA 0 
°1 4A لاقت‎ 055 ۵ 
۷۷ ۷۵ V€ 

مُحدّث: ۰۷۶ ۰۱۰۹ ۰۱۲ ۶2۸۱ 11۰ 


1٩۹0 ۰۱4۷ محزون:‎ 


فهر ست الا صطلاحات 0۰۱ 


٦۷٥ ۵۹۹ ۰۵۹2 ۰۵۷۲ ۰۱ محسن:‎ 
۰۳۹۸ ۰۲۱۳ ۰۲۲۰ ۰۲۰۹ مخافة:‎ 
VE ۰۵۹۳ ۰۵۸۵ ۰4۹۷ 6 

مخرقة: ۰16۸ ۷۳ 

مداراة: ۰۱۷۵ ۳۸۰ 

۸6۱ ۳ مدّعى/ مدّعون:‎ 
EYe CENT ملق‎ CONE ۳ 
VAT ۵ 4١ 

۰11۳ ۰۵۵۱ ۰۳۹۵ ۰۱۱۳ مذكور:‎ 
TV1 الاك‎ CTIA ۹ 

۲۲۰ ٣۱١ ۸۰ ۷۹ مذهب:‎ 
۰۵1۲ ۰1۷۸ ۰1۷۷ ۰8۳۲ ۸ 
COCA ۰۵1۷ ۵61 ۰۶ ۳ 
«(00% 0 ۸ 0 ۷ ۱ ۰ 
۸۱۹ ۰۷۳۷ TEV ۰ 

۳۰١٣ ۲۲۸ ۲۲۷ ۱ مراد:‎ 
116 ۰۳۸۹ ۰۳۸۱ ۰۳۹۷ ۵ 
۰۵۹٩ ۰۵۳۰ ۰۵۲6 ۷۲ 1 
۰71۷۵ VE "الاك‎ TE ۸ 
۷۸۵ ۰۷۲۲ ۰۸ YY 1Y7 

۰۵۷۱ ۰۵1۳ ۰1۷۷ 4۵۱ مراقبة:‎ 
EA To E TY 1Y 
5۰ 

مرجئة: ۸۵۲ 

مرد/ مردان: ۰8۷۲ ۰۵۱۲ ۵٩۲۱‏ 

مرقعة/ مراقع/ مرقعات : ۰۲۲۸ ۰۲۳۳ 
۶ ۰۲۳۹ ۰۲۳۱ ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ 
YEY (4‏ لالم 

۰۸۲۹ ۵۵۵ ۰444 ۰۳۹6 مروة:‎ 
4 TE 

مريد/ مريدون: ۰۱ ۰۳ ۰۸ ۰۱۱ ۰۹۸ 
4 


YT ۲ ۲ YT ”لكل‎ CTY) 
۰۲۸۹ ۰۲۷۹ ۰۲۲۹ ۰۲۵۵ ۹9 
"الل "الكل الكل 5ق‎ ۹۲ 
«IVT cof cor الم‎ 658 
CIVA ۰1۷۷ ۰۷۲ ۰۱۷۵ ۶ 
(۳ اكلا‎ CVT درك‎ 1۷۹ 
CATA 6 ۹ الالال‎ CVVY 
۸0٦ 
۵۳۲ ۵۳۳ ۵۳۰ ORES 
۷: 

۵۳۲ ۰۳۹۸ : مستحسن/ مستحسنات‎ 
۳۰۱۳ ۰۲۸ ۰۲٩ ۰۱۹ ۰۱۷ مسجد:‎ 
۰۵۲۲ ۰۵۱۹ ۰816 ۰۶۳۱ ۶ 
۰۱۷۷ ۰۷۸۵ VT‘ VTA ۵ 

VAI ۲ 

مسلم: ۳ ۲ ۲ ETT‏ 
TTA cE «۰-۰۰۸‏ ملاك ۲ 2( 
«Alo ۵‏ لامب مكف 2 
الام 


٥۹۹ ۱ : ۶ مسی‎ 


مشاکلة: ۰۵۱5 ۷۷۲ 

۰۱۳۸ ۰۸٩ ۰1۲ : مشاهدخ/ مشاهدات‎ 
«TV 6 معدن لادلى‎ «1۷ 09 
TET 755ل‎ TT ال‎ ۷ 
الاهى‎ «coo «017 <14 | 
ITE CITY CTA «(04° «oV! 
۰11۵ 116 ۸ TEY ۸ 
(2 (6 «¥1۱ ككتث‎ 
CVV VT! ءالا١ مكلك وآالاء‎ 
«V۸ ۲ VAY ۵ ۲ 
اقل‎  ( لاحى الل‎ 
كل‎ ۳ 


مشله : 55لا 

مشرك/ مشركون: ۶۱۵۰۳۹۱۲ ”2,557 
۷۳۳ 

0۲ ٥۲ ۳٤۹ هم‎ 
۸٩٩ ۸ 


مصادفة: ۰۷۸۸ ۸۱۱ 

۲۲۳ ۰۸۰ ۰۷٩ مصافاة:‎ 

مصیبة/ مصائب : ۰۲۲ ۰۳۷۸ ۰۰۷ 
۲ 01€« ارم ۰۷۲۹ ۷۷ 

مطیع/ مطیعون: ۰۲۵۳ ۰۲۷۳ ۰۲۸۹ 
۰ ۰1495 ۸۵۲ 

۰۱۳۵ ۰۱۲۲ ۰۸۶ ۰16 معارف:‎ 
۰۷۷ ۲ لاملا‎ YY AE 
دام‎ ٩۷ ۶ 

۰۳۶۱ ۰۱1۹ ۹6 ۰۷۰ ۰6٩ معاملة:‎ 
VT ”كلل‎ ۰ (E 

معاينة: ۰۱۲۸ ۰۵۲۵ ۰1۱۵ ۰1۳۹ 
۸ ۸۰۹ 

معجزة/ معجزات : ۰۷۲۳ ۷۳ 

۰۵٩ ۰1۸ ۰۱۳ ۰۱۲ ۰1 ۰۳ معرفة:‎ 
AIT ۵۳۱۲ لحك‎ WF E 
كلل‎ ITI لكك‎ «1۱۷ ° 
ATV ATT No ANTE NPY 
مول‎ MEYT I F4 ۸ 
۰۱۵6 ۰۱۵۰ ۰۱6۸ ۰۱8۷ ET 
TIT YY ۳ ۳ ۵ 
CTV Toft TITY (۳ (۵ 
وول‎ TIE Fe لكلل‎ «TI 
CEY CET CENA CENT c0 
كلام ۵۹ كحت‎ ۳ 
۰1۵1 كلت‎ ۰۱۲۲ ۱۷ ۵ 
۰۷۰۳ AY VA TOA ۷ 


VAR كثلء‎ «VA ۵ VEV 
«ATT CATA «ATE «AIT ۹ 
55م‎ ۰ 

۰۱۳۲ ۰۱۳۹ ۰۱۳۲ ۰۱۱۷ معروف:‎ 
cT تك 7ك‎ 4 ۶ 
AT (VV «oY 

۰۱۸۹ ۰۱۸۸ ۰4۸ معصية/ معاصى:‎ 
۱ ۹۱ ۰4° 
۰8۰۲ ۰۳۸۹ ۰۳۷۹ ۰۳۰ ۸ 
CTO CTY COVV CEA cE 
م5١‎ CATE فعض‎ Vt VTYV 

۰۲۸۵ ۰۲96 ۰۵٩ 208 ۰4۰ معلوم:‎ 
VAY VT COV cf ۸ 
۸04 

مغفرة: 248١‏ 95ه 

مقام/ مقامات : V4 VT ۰ cf‏ 
الى «1II‏ اک تل 
9 1۷« 14°(« ل 06ت 
cTVE TIT cTTY <14‏ روت 
۲ ۳۳ ۰۳۵۹۹ ۰۳۱۰ ۰8۰۰ 
۰8٩۱ ۰1۲ «E00 ۰۶ ۵‏ 
مع كلاق 1 
لمكم "الام ۰۵۷۲ "امف ۰۵۸۶ 
۳ ۹۵ 1°۹4“ 14< الا 
۷ ۲ ۳ ان 

مقرّب/ مقرّبون: ۰۲۰۰ ۰۳۱۵ ۰1۸٩‏ 
۰ 010 

مقرمط : ۳۳۳ 

مكارم: «tof‏ ا 

۰۲۵۲ ۰۲۵۵ ۰۲۵۲ ۰۱۷۷ مكاسب:‎ 
لسوت‎ TIT (۱ ۹ 
ot 


فهرست الاصطلاحات ۰۳ 


۰1۳۷ ۰۵۸۵ ۰۵۱۰ ۵۵ مکاشفة:‎ 
۸۱۲ ۸۰ VAY ۹ 

۰۷۳۸ ۰۷۳۷ ۰۳۷۸ ۰۳۷۷ مکر:‎ 
V€ ۹ 

۰۲۳۷ ۰۲۳۰ ۰۱۸۶ ۰۳ ملائکة:‎ 
(2 ۲۲ ۲ 6 ۵ ۵ 
Ao 

۰1٩7 ۰۳۹۵ ۰۳۸۲ ۰۱٩۱ ملامة:‎ 
5094 ۷۷ ۸ 

ملامتيّة : ۸۵۲ 

۷۲۲ ۰۱۰٩ ملحد:‎ 

ملکوت: ۰۱۰ ۰۱۱۸ ۰۲۸۸ ۰۵۲۵ 
الام لاح 1*0 AT V0‏ 

«40 ۰۳۲۳ ۰۲۲۳ ۰۷٩ مناجاة:‎ 
AYY ۳ ۲ (۲6 ۲ 

۶۳٩ ۰۳۷۰ مناصحة:‎ 

۳۹٩ مناظرة:‎ 

منافق/ منافقون: ۱۱۱۱ 
۲ ۲ رات c40‏ 
۰۵ 041 


۰۳۷٩۹ ۰۲۱٩۹ ۷ ۳ : منقطع‎ 


654 ۳ 

مهاجر/ مهاجرون: ۷۲ 

۸۵٩ ۰۷۸۸ ۰۷۲۶ ۰۱۱٩ مواجید:‎ 

۰88۰ ۰۳۷۰ ۰۲۱۲ ۰8۸ موافقة:‎ 
TAT 6 TEE ۲ ۳ 
۷/۹۷ 

موحّد/ موه ۱٩۸ 20١‏ ۱۱ 
۳ مكلك كاك 6 IYI‏ 
۲ كدلل اقم VIA‏ محل 
AIA ۵۹‏ 

موكّة: ۰6۳۱ ۰46۱ ۰84۲ ۰181۳ 


۵۰٩۹ ۰61۷ 0 

موهبة/ مواهب: ۰۱۵6 ۰۱۷۷ ۰۵1۵ 
A1۱ ۹‏ 

۷:۳ ۰۳۹۱۶ ۰۱۵۱ 1۸ ٩ نبوة:‎ 


۳۹ ۳۵۱۵ 5 نبى/ أنبياء:‎ 
OV كام ؤم الم‎ CEA fo 
۱ AA 1۹ A 
حمل‎ Nor oY NEV NYE 
لحل كلقن‎ A4 هلا‎ ۷0۵ 
YY YF“ 14 “A 16۵ 
YET YEY YEY OYE YY 
CIA YT CTE cof 0| 
۲۸۵ ۰۲۸۶ كلا‎ ۷ ۷ ۵ ۳ 
TIA VO IY FE 14 
TTY TA سرس‎ YY رسن‎ 
TY oV FT FTV TE 
TAY TVV FV FV 1۹ 
4۱۸ ۱۳ ۰۳۹۶ لوس‎ ۳ 
CEPA CEY EY EYE +۹ 
4۸۲ هلا‎ E 44۸ غك‎ 
2-۳ <04 «(Ol مده "ام‎ 
«(0۷° «<04 «(01۷ همكقص‎ “۲ 
COAT ۵۸۲ COVA ۵۷۷ لاف‎ 
۱۲ لكف لاحم لعن كوحن‎ 
E4 EY ولت لالت‎ 898 
41 AY CVT لاحن “الا‎ 
0۷۱۲۱ VV هالا‎ VT 1۹7 
VET NTT V4 VTE NYY 
۸۱۲ VAT VA ۵ ۷ 
قل‎ CAVE CAA CAA RV 
۸۵۱ CAT كلى ۷ لكف‎ 
۸۷۰ ۸۱۵ ۸۵۷ ۸۵۳ ۲ 


9۰ فهرست الاصطلاحات 


نحيزة: ۳۸۹ 

۲۰۷ ۰71٩ ساء:‎ 

۰۷۰ 840۰0 ۳۹۹ ۰۷٩ نسبة:‎ 
04 ۰ 

سك : ۰8۵6 ۰8۷۷ ۰۷۵۲ ۸۲۵ 

نصیحة : ۰۲۰۸ ۰۲۷ ۷۰۹ 

۰۵٩۱ ۰۲۳۸ ۰۱۲۰ ۰۱۵۱ تفاق:‎ 
۸۵۷ AT ۸ 

۰۲۰ ۰۱۹ ۰۱۵ ۰۱6 ۰۱۲ ۰۵ : نفس‎ 
۰86 ۰8۲ ۰۳۷ ۰۳۲۱ ۰۲۷ ۶ 
”الل مل ۳ لفق‎ «OY م١‎ 
CVI ءكك١ تقحل لادك.‎ 1۹° 
ITT ITA ا‎ ۸ 
2 ۰ CUES IFET CITE 
IIT حك‎ 6 ۱ 0۹ 
CIV (6 <11 IIA ITE 
«14° IAT CIA «IAI YY 
°1 ۹۰۹6 00۹٩ ۹۲ ۲۱ 
كل‎ CTA دكن‎ (Y0 لل‎ 
۲ ETA ETI ۷۳۲ (۱ 
TTY ۲ ۱ (۲ 
2-2-۵ TEA ٩۲۲ ۲ ۸ 
اا‎ CTIA cT «04 «(YoY 
«TAO TA TAI TA’ (۳ 
۳ <44 ۲ ۷ ۹ 
۳ ۳ ۱ (۲ الل‎ (۷ 
۲ TTY TY CFIA c1۷ 
col TEV FET oft’ FTA 
cT’ ردك‎ «ToV cot «Yor 
۰۳۲۷ ۰۳۱۱ ۰۳۲۰۳ ۳ خضت‎ 
«TVo ۱۷۳ "لاا‎ FV C14 
۰۳۸۷ ۰۳۸۳ ۰۳۸۲ ۷۷ ۲ 


«TAA 
۳۹۳ 
۳۹4۸ 
c0 
كاوق‎ 
ا‎ 
33 
aD 
CEVA 
86 
co 
9951 
2۸۰ 
9۹٩۱ 
1۳ 
داكت‎ 
۳۳ 
۳ 
1۰ 
۷۵ 
۷°4٩ 
۷ 
۷ ۵ 
املا‎ 
۷۹۹ 
مدل‎ 
«ATE 
«AYY 
۸۰:۳ 
ل6١‎ 
«ATT 


ساره 


۳۸۹ 
۳۹ 
۳۹۹ 
49 
c۷ 
«ETT 
«to 
39 
۰۸۳ 
«0۷ 
«or! 
09 
0۸۱ 
c04 
c1 
۳۰ 
۰ 
21 
كك‎ 
۷۸ 
۷۳ 
VT 
VT 
VAY 
۷۹4۸ 
6 
دك‎ 
«ATE 
«At 
«AoY 
۸۳۹۵ 


2 ۰ 
لاوا‎ 7556 6 
cT oY ل‎ 
c10 cE ۰ 
cE 2555 (1۸ 
c4 2.555 ۷ 
هق‎ (EON هودق‎ 
CEVT CEVY CV 
۰۸۸ ۰۸۵ ۶ 
COYA 6 ۳ 
«004 4 ۲ 
COVA لاكف لام‎ 
«OANA «OA المهء‎ 
CTT اش‎ ۸ 
۶ ۲ ۹ 
( ۷ ۳ 
”دك‎ <14 ۰ 
رمك‎ ۱۷ ۵ 
TTY CTE ۳ 
2 144 AT 
VT ۲ ۹ 
2-2-۵ Vo ۹ 
CVV VVE VV 
«VA ۷ ۵ 
2 ۲ ۹ 
2 «AIT ۱ 
«ATI ۲ ۳ 
2 ۳ ATT 
2, ACT ۵ 
«AIT ٩ ۸ 
A14 ۷ ككى‎ 


۸۵ ۱ ۸ 


چ لائمة/ لوّامة : 4۱< 04لاء ١هم‏ 


فهر ست الاصطلاحات 


- مطمئئة: ۸۵۱ 

WET 

نهايات: 1۰۵ 

نوم: ۰۵ ۰۷ ۰۳۳ ۰۱۹۹ ۰۲۰۷ ۲۸۰ 
۳ الاق 6 5 140« 
كاى Ao‏ 

۰۳۰۲ ۰۸۵ ۰۵ هاجس/هواجس:‎ 
ATT ۸ 

۰1۹۲ ۰1۷۲ 1۵٩ 4۵6 هدایة:‎ 
754 ۳ 

۰۳۷ ۰۲۲۷ ۰۱۲۷ ۰۲۰ ۰۱٩ همة:‎ 
۰۷۷۱ ۰۶۷۱ ۰۷ cE ۳ 
۸۱٩ ۰۸۱۸ لالض‎ ۹ 

۰۱۱۷ ۰۱۵۲ 4٩ هوی/آهواء:‎ 
وال‎ YET ءتكا١‎ IAT «1A1 
cE 2.5٠١ كروت‎ «(FAY (17 
۰1٩۱ ۰۸۷ ۰:۸۵ ۰8۸۳ ۶ 
:الال‎ clo TOY لاه‎ «0۹° 
م5٠‎ ۰ ۱ 


VT اكت‎ 6 TAT هوان:‎ 


۰۵٩۳ ۰۵۲۳ )5١9 هيبة:‎ 
ATT ۳۲ ۷ 

٩۱ ۰۷۸ واجد/واجدون:‎ 
۰۷۸۳ ۰۷۲۶ ۰۲۲۸ ۸ 
V۲ ۳ (6 VAY 

۰۱۱۷ ۰۱۱۱ ۰۱۰۸ الواحد:‎ 
۰۵۰۷ ۰:۷۳ ۶ (7 
A۱۳ 

وارد/ واردات/ موارد: 49 
CTY T7‏ لاق 04<« 
كعك ۲ كات To‏ 


329 


AV » 
«VA 


1۸ 
۷۹ 


° 
۵ 


C1۷ 


«ATT دللا‎ VAAN «¥094 VYY 
Ato 
TT ۰۲۸۱ ۶ : واعظ‎ 


وخد: ۱۱ ٠م‏ كم مم ۰۷۷ ٩۹۱‏ 


2 ITY «VII ° ۳ 
مغك 10°« 100« ۲ ۱ لام‎ 
cor «cot 555 55١ EAT 
“كف مقلم‎ «COON «(00% «O00 
«V0 6 ولاك لاقت‎ 1Y 
(2 ۳ 5كلال‎ ۳ 
«VARA «VAY «VAI cVAO «VA 
(2 ۳ ۲ ۹ 
على ككل ۳ ككل‎ 
5: 

cE CEFA ۰8۳۵ ۰۲۳ ۰۱۲ وحدة:‎ 
"1۱ ۰ 

۰18۰0 EA ۰86۲ ۰۱۶4۲ وحشة:‎ 
CVAYT ۳ 6 1 
۸۷۳۹ 


CYT ۱ of IVV TV ورع:‎ 


cl To oTO oT T۹۳ 
cTEV ,054 (Off oY «01° 
Vo ءالا١‎ 147 

وسواس: ۰۱۱ 165 

وسوسة: لا الا. ۷١١‏ 

وَضل: ۰۵۷ ۰1۵ ۰۱۳۳ ۰۱۵۰ ۰۳۸۱ 
۷ ۷۰۹ 

۰۱۰۷ ۰۸۰ ۰۷۰ ۰1۵ ۰8٩ وصول:‎ 
كلاه‎ 2 ۵ ۰ ۲ ۲۹ 
AE CAEY CATT ۷ 

V1 IT «107 16۸ 0١ وعد:‎ 
CTIA cT cCEVY ۲ ۹ 


T1۸‏ لاالا 

وعيد: ۰۱۸٩‏ ۰8۳۲ ۰۵1۱۸ ۰1۰1۲ 
كك لاالا 

41۸ 1۳۸ ۰۱۰۵ ۹۸ ٩۲ وفاء:‎ 
CTA «04۰ «(00€ «(04 617 
55لا‎ 2460 6۵ 

۰۳۰ ۰۲۸ ۰۲۱ ۰۱۸ وقت/أوقات:‎ 
۰۸۸ ۰۸۲ ۰۷۵ TY ۰۵۲ ۶6 
CTIA cT لاك‎ «100 (° 
الات كوت‎ TVA الاك "لاك‎ 
TT oO TE TT لل‎ 
۳ ۳۱ F4 FAN oV 
TEA TT’ FTI TYE 1۳ 
c4 ۳ TIT «c0۹ 
كلاق‎ cE 25056 2.525” 66١ 
«oV كلق 2.655 وام‎ «AY 
۰90۱ «(00° ۵۶1 (OO 25 
۱ «(000 «oof 
لاك‎ cO TT °° c0۹ 
«Vo ۳ TE oT 
«V0 «V1 VON لاولال‎ «(Voc 
(۵ ۳ ادل‎ «<۷4 ۹ 


AVI ۷ 

ولایة: ۰۲۳۸ ۰۳۸۷ ۰۰۳ ۰۷۲۲ 
۸۳۰ 

و أولياء: ۱۳۵ ۳۳۳۰۵۲۵ 
لوس الس CEA TAS‏ معو 
IVT ۰۲۱۳ ۰۵۷۷ ۰۵۳۱ ۸‏ 
۷ ۷ ۳ 2 
N4‏ ۷ ۷ ۷۷ ۰۸۵۰۱ 
۸5۲ 

۱۳۳ ۱۲۲ 1°۹4 ۱۳۷ وهم:‎ 
۰۷۱۵ OY EEE ETA ۸ 
«ATo «AIT (۲ «¥17 
ATT ۵ ۳ «ATT 

يقين: ۲٦ 1٠١‏ اص ۳٥ا ۱٦٤‏ 
eT YAL YAY ۷ TTT‏ 
ادل EV‏ ۰۳۱ ۰۵۳۳ ۰۵۱۳ 
۸ لكف ۱ 7 كات دكت 
CITA ۷‏ ۳ ۰18۰ ۰1۶5۱1 
۳ 6۷ الاك ۰1۷6 ۰7۸۱ 
1۹۲ دالاء كالاء ۱۷( ۷ ۳ 2 
۲ ملل ۰۸۰۲ ۰۸۰۹ ۰۸۱۲ 
۸۳۹ 


أبواب الكتاب 


كتاب البياض والسواد من خصائص حکم العباد في نعت المريد 


والمراد 


ات 


(۲) باب في ذکر مجاهدتهم وأخلاقهم وآحوالهم و 


(۳) باب 


EE باب بيان ما يشكل من علوم القوم على فهم العلماء‎ )٤( 


(5) باب 
(5) باب 
(۷) باب 
(۸) باب 
(9) باب 
(۱۰) باب 
)١١(‏ باب 
() باب 
(۱۳) باب 
)١5(‏ باب 
(۱) باب 
)١5(‏ باب 
(۷) باب 


إثبات اسم التصوّف 252500 
مائيّة التصوّف وصفاء آهله el‏ 


التویخیت وغنية اوح ۳۳ 


قولهم في المعرفة وحقيقة العارف ی 


الایمان وفضيلة المؤمن ا 
تصغير الدنيا وغفلة أهلها 0 


الورع وکرامة المتورع موم 
الزهد وقربة الزاهد 0 
صفة المبتدی في اتّباعه لدلیله .. 
أدب لبس المرقعة وقصر الثوب 
ما قیل في البلاء ورجوليّة أهله 


(۱۸) باب سبيل المكاسب وآصول ستتهم فيه TCT‏ 


2۷ 


() باب 
(۲۰) باب 
)5١(‏ باب 
(۲) باب 
(۲۳) باب 
)۲٤(‏ باب 
(۲) باب 
() باب 
(۷) باب 
() باب 
() باب 
(۳۰) باب 
(9) باب 
(۴۲) باب 
(۳۳) باب 
(۳۶) باب 


(۳۰) باب أ 


(۷) باب 
() باب 
(۹) باب 
(۶۰) باب 
(51) باب 
(؟5) باب 
(۳) باب 
(55) باب 


السوال وشرائطه 5 


ذکر القوت ولیقان المرزوق بالرازق 


الفقر وشرف الفقراء SS‏ 
ما قيل في الوقت وحفظه 2005 
الجوع وفضل الجائع e e‏ 
قولهم في الأكل وعادتهم فيه ا 
ذكر العبد ومعنى العبوديّة 0 
الأدب وخطر آهله و 
ذكر الصحبة وموجباتها و 
آفة حب الرياسة وفساد طلابها ره 
معرفة النفس وعيوب أفعالها e‏ 


لکشف لدعوی له خطر أهلها عند أ الحق ورد 
الکشف عن الدعوی و ۱ هل 

:= ات الشفقة 1 یه 
رفق ا لشيوخ بالا 00 عليهم 


ذكر المجالسة والصداقة 00 
ذكر الفتوّة وسخاء آهلها 000 


إثبات علم الباطن ا 
إثبات الأحوال والمقامات e‏ 
التقوی وحال المتقي و 
الصبر وجزاء الصابرين E‏ 
الخوف والرجاء e‏ 


(56) باب 
(55) باب 
(۷) باب 
() باب 
(59) باب 
(۰) باب 
(۱) باب 
() باب 
(۳) باب 
(04) باب 
(90) باب 
(7) باب 


(۵۷) باب ذ 


(۸) باب 
(9۹) باب 
() باب 
() باب 
() باب 
۳ ) باب 
() باب 


(160) باب ته 
(55) باب ا 


(۷) باب 
() باب 
() باب 
(۷۰) باب 
(۷۱) باب 


آبواب الکتاب 


التفكر وجولان المتفکر ۲ 


الانتقانة وجك الست ۳9 
التوكل وحسب المتوكل 0 


الا خلاص وطهارة المخلص 500 
الشکر وعلم الشاکر بالمنعم 
الذکر وفناء الذاکر ۱ 


حسن الصوت م 


ذكر من مات في السماع ونحوه .. 
الوجد وصفات الواجدين 0 


الجمع والتفرقة e‏ 


0۱۰ أبواب الكتاب 


(۷۲) باب الغیب 0 7500000 
(۷۳) باب المسائل 0000 


